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        Предисловие автора

Пункт 1

В завершении трактата «Укцин» сказано: «Не нашел Святой, благословен Он, сосуда, вмещающего благословение для Исраэля, кроме мира (шалом), как сказано: "АВАЯ даст силу народу Своему, АВАЯ благословит народ Свой миром" (Теилим, 29:11)».

И надлежит глубоко вникнуть в эти слова и уразуметь в них несколько вопросов:

1. Из чего мудрецы вывели доказательство того, что нет для Исраэля большего блага, нежели мир?

2. Ведь в самом стихе Писания со всей очевидностью сказано, что мир — это само благословение, ибо написано: дарование — в силе («АВАЯ даст силу народу Своему»), а благословение — в мире («АВАЯ благословит народ Свой миром»). И согласно смыслу слов мудрецов, им следовало бы сказать: «Не нашел Святой, благословен Он, дарования лучшего для Исраэля, нежели мир».

3. Почему это изречение было выбрано для завершения всего Талмуда (Шести разделов Мишны)?

Также необходимо понять подлинное значение слов «мир» (שלום, шалом) и «сила» (עוז, оз) и их истинное указание.

И чтобы истолковать это изречение в его истинной глубине, мы вынуждены пойти долгим путем, ведь глубина сердца авторов Агады неисследима. И справедливо сказал учитель, автор книги «Афикей Йегуда», благословенной памяти, в толковании слов мудрецов на стих Писания: «Подкрепите меня кувшинами вина, усыпьте меня яблоками» (Шир а-Ширим 2:5; באשישות... בתפוחים): «„Подкрепите меня кувшинами вина“ — это законы (алахот); „усыпьте меня яблоками“ — это сказания мудрецов (агадот)». И объяснил он, что во всех вопросах Торы и заповедей присутствуют раскрытое и сокрытое (пшат и сод), как написано: «Золотые яблоки в серебряной филиграни — слово, сказанное в лад с его свойствами» (Мишлей 25:11). Законы уподоблены кувшинам вина из чистого серебра: когда человек дарит ближнему серебряный кубок, наполненный благородным вином, то и его содержимое, и сам сосуд равно драгоценны и важны, ведь серебряный кубок обладает высокой ценностью сам по себе, равно как и налитое в него вино. Иное дело — сказания мудрецов (агадот), которые уподоблены яблокам: их внутренняя мякоть съедается, а внешняя кожура выбрасывается, поскольку внешняя оболочка не имеет никакой самостоятельной ценности. И оказывается, что вся ценность и все величие заключены исключительно во внутренней сущности и глубине. Точно так же обстоит дело со сказаниями Агады: в их внешнем простом смысле, явленном глазам, нет никакой сущности и пользы, помимо сокровенного внутреннего смысла, сокрытого в этих словах, постичь который возможно не иначе как на основах Мудрости Истины (каббалы), переданной лишь избранным праведникам (дословно до этого места с небольшими изменениями выражений).

И кто бы дал изъять ложное мнение из сердец простонародья и прояснить им их пути! Ведь постижение масс неполно даже в двух базовых разделах Торы, именуемых пшат (простой смысл) и толкование. Ведь порядок четырех разделов Торы, именуемых Пардес (פרד״ס — Пшат, Ремез, Толкование, Сод), по их незрелому мнению, таков: вначале постигают простой смысл (пшат), затем толкование, затем намек (ремез), и лишь в самом конце постигают тайну (сод). Однако в молитвеннике святого Виленского Гаона (Гра), благословенной памяти, приведено прямо противоположное: начало постижения человека начинается именно с тайны (сод). И только после того, как человек постигнет сокрытую часть Торы (сод), он оказывается способен постичь уровень намека (ремез), а затем уровень толкования. И лишь после того, как человек удостоится стать совершенным во всех этих трех внутренних частях Торы во всей их полноте и ясности, он удостаивается постичь истинную ступень простого смысла (пшат) в Торе.

И именно об этом сказали наши мудрецы в трактате «Таанит» (7а): «Удостоился — становится для него Тора эликсиром жизни, не удостоился — становится для него эликсиром смерти» (סם חיים... סם מות). Ибо для того чтобы удостоиться истинного величия, мы обязаны правильно понимать простой смысл стихов Писания. А для этого мы непременно должны прежде постичь три внутренние части Торы, которые простой смысл лишь облачает собою, и простой смысл никогда не снимает этого облачения. Если же человек еще не удостоился этого постижения, он нуждается в великом небесном милосердии, чтобы Тора не обратилась для него, не дай Б-г, эликсиром смерти.

И это полностью опровергает довод тех, кто ленится постигать внутреннюю суть Торы и говорит в сердце своем: «Довольно нам постижения простого смысла, и о если бы мы постигли хотя бы его!» Подобные люди в своих заблуждениях подобны безумцу, который желает взойти сразу на четвертую ступень лестницы, прежде чем ступил на первые три ступени.

Пункт 2

Однако согласно сказанному необходимо глубоко понять причину великого сокрытия, господствующего во внутренней сути Торы, как постановили мудрецы в трактате «Хагига» (11б): «Не исследуют Деяние Творения вдвоем, а Деяние Колесницы — в одиночку» (מעשה בראשית... מעשה מרכבה). И точно так же все книги, дошедшие до нас в этой области мудрости, запечатаны и сокрыты, и очи масс людей закрыты для них, кроме единичных остатков праведников, коих призывает АВАЯ, поскольку они уже постигли корни мудрости собственным разумом и посредством устной передачи из уст в уста.

И возникает здесь великое недоумение: как возможно, чтобы мудрецы умаляли пути мудрости и разума среди народа, ведь в ней заключена вся их жизнь и долгота их дней? И на первый взгляд, это кажется тяжким грехом! Ведь именно об этом сказали наши мудрецы в «Берешит Рабба» (глава 42) по поводу царя Ахаза: за то назван он именем Ахаз, что запер (אחז) синагоги и дома учения, чтобы дети не изучали Тору, и потому столь велико было его преступление. И таково естественное свойство природы: хотя глаз человека скуп на то, чтобы уделять от своего материального богатства и имущества другим, но есть ли человек, чей глаз был бы скуп на передачу своей мудрости и разумения ближним? Напротив: «Больше, чем теленок желает сосать, корова желает кормить» (Псахим 112а), как написано в святой Торе о желании и воле Творца, да будет благословенно Имя Его.

И вместе с тем мы находим сокрытие мудрости даже у древних внешних философов прошлых поколений. И приведено в предисловии рабби Моше Ботриля, благословенной памяти, к его комментарию на «Сефер Йецира», изречение от имени Платона, который предостерегал своих учеников следующими словами: «Не передавайте мудрость тому, кто не знает ее истинного величия». И точно так же предостерегал Аристотель: «Не передавайте мудрость тому, кто недостоин ее, чтобы он не ограбил ее». И рабби Моше Ботриль истолковал это так: если учитель обучает мудрости того, кто недостоин ее, тот грабит мудрость и извращает ее.

И совсем иначе поступают современные внешние ученые наших поколений: напротив, они прилагают все усилия, чтобы распахнуть врата своих наук для самых широких масс без всяких ограничений и условий. И на первый взгляд, возникает серьезный упрек к древним мудрецам, запершим двери своей мудрости перед всеми, оставив лишь крошечную горстку избранных, тогда как подавляющее большинство народа было оставлено блуждать во тьме у глухой стены.

Пункт 3

И я объясню эту суть. Мы различаем четыре слоя (сословия) в человеческом роде (виде говорящего), расположенных по ступеням один над другим:

1. Простой народ (народные массы);

2. Богачи;

3. Богатыри и правители;

4. Мудрецы.

И эти четыре слоя точно соответствуют четырем уровням всей реальности творения, именуемым:


	Неживой (דומם);

	Растительный (צומח);

	Животный (חי);

	Говорящий (מדבר).



Ибо неживой уровень служит основанием, из которого последовательно произрастают три высших действия: растительное, животное и говорящее. И мы различаем три ступени в величине силы приносить пользу и причинять вред, заложенной в каждом из них:

1. Наименьшая сила — на растительном уровне. Ибо хотя действие растения по приближению полезного для него и отталкиванию вредоносного подобно животному и человеку, однако у отдельного растения нет никакого обособленного индивидуального чувства в этом отношении, но действует единая общая сила, разделенная между всеми видами растений в мире, производящая эту работу.

2. Высшая ступень — животный уровень. В каждом отдельном животном уже присутствует индивидуальное обособленное чувство, направленное на приближение полезного и удаление вредоносного. И отсюда следует, что ценность одного отдельного животного равна ценности всего растительного царства вместе взятого, ибо сила различения полезного и вредного, присущая всей совокупности растительного мира, заключена в единичной особи животного царства, обособленной в ее собственном владении. Однако это чувственное восприятие животного крайне ограничено пространством и временем: животное не способно ощущать на расстоянии хоть на волосок за пределами своего тела и совершенно не ощущает ничего вне текущего мгновения времени — то есть не помнит прошлого и не предвидит будущего, но воспринимает лишь тот момент, в котором непосредственно находится.

3. Ступень говорящего (человек). Человек состоит из чувственного восприятия и разума вместе. И потому сила человека не ограничена временем и пространством в деле приближения полезного и отталкивания вредного, в отличие от животного. Ибо его разум представляет собой духовную категорию, не знающую пространственно-временных ограничений, и человек способен постигать все творения во всех уголках мироздания, а также прошедшие и будущие события всех поколений и эпох. И отсюда следует, что ценность одного отдельного человека равна ценности совокупных сил растительного и животного миров, существующих в настоящем времени и во всех минувших поколениях, поскольку его сила разума охватывает их все и включает в своей единичной индивидуальности все их совокупные силы.

И этот же непреложный закон действует среди четырех сословий человеческого рода: простого народа, богачей, правителей и мудрецов. Ибо все они, безусловно, происходят из простого народа, являющегося первой ступенью человечества, подобно тому как человек сотворен из праха земного. И поистине, все достоинство и оправдание существования земного праха оцениваются исключительно по трем высшим свойствам — растительному, животному и говорящему, которые прах производит из своих недр. Точно так же измеряется величие простого народа — по тем совершенным качествам, которые он производит из своей среды, и ради этого массы людей также сотворены в человеческом облике.

И ради этой цели Творец запечатлел во всей массе простого народа три врожденных влечения:


	Вожделение (תאוה, таава);

	Честолюбие и почет (כבוד, кавод);

	Зависть (קנאה, кина).



Посредством этих трех влечений народная масса развивается ступень за ступенью, чтобы произвести из своих недр совершенный человеческий образ:


	Посредством влечения к вожделению народ порождает из своей среды богачей. Те, кто обладает наибольшей силой желания и вожделения, выделяются в стяжании материальных богатств. Это первая ступень развития масс, соответствующая растительному уровню в общей природе, где внешняя посторонняя сила властвует над ними, направляя к их предназначению, ибо сила телесного вожделения в человеке является заимствованной от животного уровня.

	Посредством влечения к почету массы производят из своей среды богатырей и именитых мужей, властвующих в общинах, городах и государствах. Обладатели сильной воли и влечения к славе выделяются в достижении власти и управления. Это вторая ступень развития масс, соответствующая уровню животного в природе, чья действующая сила уже находится в его собственном индивидуальном распоряжении. Ибо стремление к почету и жажда господства обособлены исключительно для человеческого рода, как сказано: «Все положил под ноги его» (Теилим, 8:7).

	Посредством влечения зависти народ производит из своей среды мудрецов, как сказали наши мудрецы: «Зависть книжников умножает мудрость» (Бава Батра, 21а). Те, кто обладает несокрушимой силой воли и свойством зависти, достигают выдающихся высот в постижении мудрости и умопостигаемых истин. Эта ступень соответствует уровню говорящего во всей реальности, чья действующая сила не ограничена временем и пространством, но носит универсальный и всеобъемлющий характер, простираясь на все детали мира и на все эпохи. Ибо такова природа пламени зависти: она универсальна и охватывает всю реальность и все времена. Закон зависти таков, что если бы человек не увидел определенного совершенства у своего ближнего, в нем вовсе не возникло бы желания к этому. И оказывается, что его чувство нехватки порождается не тем, чего недостает лично ему, но тем, чем обладают все остальные люди вместе взятые во всех поколениях. И потому этой движущей силе нет предела, и благодаря этому она способна выполнить свое высочайшее и благородное предназначение.



Те же люди, что остаются лишенными какого-либо выдающегося свойства, пребывают в таком состоянии по причине слабости своей воли. Все три упомянутых влечения действуют в них одновременно в полном беспорядке и смешении: временами они вожделеют, временами завидуют, временами жаждут почета, и их воля разбита на мелкие осколки. Они подобны малым детям, которые желают всего, что видят вокруг себя, но не способны достичь ничего реального. И потому их ценность подобна соломе и отрубям, остающимся после отсеивания чистой муки.

Пункт 4

И мы знаем закон: насколько велика сила приносить пользу, настолько же велика и способность причинять вред. И коль скоро сила одного отдельного человека превосходит силу всех животных и зверей всех эпох и времен, точно так же его способность причинять вред превосходит всех их. И потому до тех пор, пока человек не стал достоин своего истинного величия, чтобы использовать свою силу исключительно во благо, он нуждается в сугубой охране, чтобы не приобрести в избытке высшее человеческое достоинство — мудрость и знание.

Ради этого древние мудрецы скрывали мудрость от широких масс из опасения, как бы у них не появились недостойные ученики, которые воспользуются колоссальной силой мудрости для зла и разрушения, обратившись в нечестивцев, чьи грубые вожделения и дикие страсти, вооруженные гигантской мощью человеческого разума, разрушат весь обитаемый мир.

Когда же поколения измельчали, и сами мудрецы начали вожделеть «двух столов» — то есть желать материальных благ и плотских наслаждений наряду с мудростью, — их разум сблизился с грубыми массами. Они начали торговать мудростью за блудную плату и цену пса, и тогда была разрушена крепкая стена, воздвигнутая древними мудрецами. Невежественные и грубые массы ворвались в святилище, овладели мудростью и разорвали ее на части: половину ее унаследовали прелюбодеи, а вторую половину — убийцы, обратив мудрость в позор и вечное поругание, как это происходит в наши дни.

И отсюда ты можешь судить о Мудрости Истины (каббале), в которой заключены абсолютно все внешние науки, являющиеся лишь семью ее младшими служанками. Она представляет собой подлинное совершенство человека и конечную цель, ради которой были сотворены все миры, как сказано: «Если бы не завет Мой день и ночь, уставов неба и земли Я не положил бы» (Йирмеяу 33:25).

Потому мудрецы наши оградили ее строгим запретом: «Использующий корону — исчезает» (Авот 4:5), категорически запретив извлекать ради нее какую-либо телесную или материальную выгоду. И этот запрет служил нам непреоборимой стеной и крепостью вплоть до сегодняшнего дня, чтобы сохранить Мудрость Истины в чистоте, так, чтобы ни один посторонний не смог вторгнуться во внутренние покои и чтобы из нее не сделали сосуд для рыночной торговли, как это произошло с внешними науками. Ведь всякий входящий во врата святости подвергался семикратной проверке, пока мудрецы не убеждались в его абсолютной непорочности.

И после этих истинных слов мы находим, казалось бы, разительное противоречие между изречениями наших мудрецов. Ведь в книге Зоар сказано, что в период окончания дней, в пору Пят Машиаха (עקבתא דמשיחא), этой мудрости суждено раскрыться даже малым детям. И согласно этому выходит, что в поколении Машиаха все человечество достигнет предельной чистоты и святости, так что не потребуется никакой охраны, и источники мудрости разольются, чтобы напоить весь народ. Однако в трактате «Сота» (49б) и в трактате «Санхедрин» (97а) мудрецы сказали: «В пору Пят Машиаха наглость возрастет... мудрость книжников истлеет, боящиеся греха будут презираемы... и лицо поколения будет подобно морде пса». И ясно сказано, что не было еще столь порочного поколения, как это! И как же примирить эти два свидетельства, ведь и те, и другие — слова живого Б-га?

Суть дела заключается в следующем: вся строгая охрана и запирание дверей перед чертогом мудрости существовали лишь из опасения перед теми людьми, в которых дух зависти книжников был смешан с вожделением и жаждой почета, и их зависть не была очищена ради одной лишь мудрости и умопостигаемых истин. И в этом оба высказывания абсолютно согласны между собой и объясняют друг другу: поскольку лицо поколения уподобилось морде пса, лающего «дай-дай», боящиеся греха стали презираемы, а мудрость мудрецов опротивела массам, — отпала всякая необходимость в прежней строгой охране. Мудрость теперь защищена сама по себе от грабежа и посягательств!

Ведь больше нет страха перед недостойным учеником, который мог бы продать мудрость на базаре материальному простонародью, ведь он не найдет покупателей на этот товар, поскольку мудрость стала презренной в их глазах. И коль скоро более нет надежды снискать через нее плотские вожделения и земной почет, она сделалась абсолютно защищенной сама по себе: чужой к ней больше не приблизится, и придут лишь те, кто искренне любит мудрость и совершенство. И потому ныне сняты все прежние запреты и проверки с входящих, так что даже малые дети способны удостоиться ее постижения.

И в этом кроется понимание слов мудрецов в трактате «Санхедрин» (98а): «Сын Давида придет лишь в поколении, которое либо целиком праведно, либо целиком повинно». И это вызывает глубочайшее изумление: если в отношении поколения, которое целиком праведно, все понятно, то почему поколение, которое целиком повинно, удостоится Избавления? Неужели грехи приближают приход Машиаха?!

Однако надлежит предельно ясно понять: суть Избавления и прихода Машиаха, чаемого нами вскоре в наши дни, заключается в достижении высочайшей вершины совершенного постижения и Б-жественного знания, как написано: «И не будут более учить каждый ближнего своего и каждый брата своего, говоря: „Познайте АВАЯ“, ибо все они будут знать Меня, от мала до велика» (Йирмеяу 31:33). И вместе с совершенством разума достигнут совершенства и человеческие тела, как написано: «Ибо юноша умрет столетним» (Йешаяу 65:20).

И когда сыны Исраэля достигнут совершенного знания, источники мудрости и разумения перельются через границы Исраэля и напоят все народы мира, как сказано: «Ибо наполнится земля знанием АВАЯ, как воды наполняют море» (Йешаяу 11:9), и написано: «И потекут к Нему все народы... к АВАЯ и к благу Его» (Йешаяу 2:2, Ошеа 3:5).

И это великое преумножение разума и есть истинное распространение царства Машиаха на все народы мира. И это исключает грубые фантазии невежественных масс, чье материальное воображение привязано исключительно к кулачному насилию, вследствие чего они представляют распространение власти Исраэля над народами в виде физического господства одного тела над другим телом, чтобы получить свою мзду в безмерной гордыне над всеми жителями земли. Но что я могу поделать с ними, если наши мудрецы уже отвергли подобных безумцев и исключили их из собрания Божьего, сказав: «О всяком горделивце говорит Святой, благословен Он: Я и он не можем обитать в одном жилище» (Сота 5а).

И точно так же это отвергает заблуждение тех, кто ошибочно полагает, будто физическое тело обязательно должно предшествовать во времени совершенству души и высшего разума, и потому материальное благополучие тела якобы должно предшествовать постижению души, так что немощное тело препятствует совершенному постижению. Это горькая и губительная ошибка! Ведь совершенно невозможно представить совершенное тело прежде, чем оно обретет совершенный разум. Ведь само по себе тело без разума — это дырявый мешок и разбитый колодец, не способный принести ни малейшей пользы ни себе, ни другим. И лишь по мере раскрытия совершенного разума тело поднимается к своему подлинному величию и совершенству в неразрывном единстве. И этот закон одинаково действует как в каждом отдельном человеке, так и во всем народе в целом. И смотри обо всем этом в книге Зоар (раздел «Шлах») в подробном разъяснении греха разведчиков.
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И благодаря этому ты поймешь написанное в книге Зоар (раздел «Насо», 124б): «Этим сочинением твоим (книгой Зоар) выйдут сыны Исраэля из изгнания». И во множестве других мест сказано, что только благодаря широкому распространению мудрости каббалы в народе мы удостоимся полного Избавления. И мудрецы сказали: «Свет, заключенный в ней, возвращает человека к добру» (Эйха Рабба, Псикта 2). И они с великой точностью подчеркнули: именно сокрытый в ней свет, ибо во внутренней сути Торы и ее тайнах сберегается высший Б-жественный свет.

И хотя совершенство разума обещано нам в полноте при раскрытии праведного Машиаха, однако сказано: «Дает мудрость мудрым» (Даниэль, 2:21) и «В сердце каждого мудрого сердцем Я вложил мудрость» (Шмот, 31:6). Поэтому для того чтобы стать готовыми принять благо от праведного Машиаха, нам необходимо предварительное широкое распространение Мудрости Истины среди народа. И потому распространение мудрости каббалы и приход Машиаха неразрывно зависят друг от друга, и пойми это глубоко.

И коль скоро это так, мы непреложно обязаны основывать дома учения и составлять книги, чтобы ускорить распространение мудрости среди всего народа. В прежние времена это было невозможно из-за опасения перед недостойными учениками, как было подробно объяснено выше, что и послужило главной причиной столь долгого затягивания нашего изгнания. И в этом смысл слов мудрецов: «Сын Давида придет либо в поколении, которое целиком праведно, либо в поколении, которое целиком повинно». То есть либо все отрешатся от погони за вожделением и славой, и тогда станет возможным открыто обучать массы, подготавливая их к Избавлению, либо в таком поколении, как наше, где «лицо поколения — как морда пса», боящиеся греха презираемы, а мудрость истлела. И тогда, напротив, можно полностью снять прежнюю строгую охрану! И каждый, кто остался в доме Яакова и чье сердце бьется ради постижения мудрости и цели творения, будет назван святым: пусть приходит и учится! Ибо больше нет никакого страха, что он выйдет торговать мудростью на базар, ведь массы совершенно охладели к ней, и за нее невозможно получить ни почета, ни наживы. Напротив: всякий жаждущий войти — пусть входит, и преумножится знание среди всех достойных, и тем самым мы удостоимся скорого прихода Машиаха и искупления наших душ.

И на основании этих истин я снял с себя великое опасение и дерзнул превзойти всех моих предшественников, раскрыв в этой моей книге основы мудрости каббалы, которые доселе было принято скрывать, и по этой стезе еще не ступала нога человека. А именно: я раскрыл сущность десяти сфирот во всех их законах — в прямом свете (ор яшар) и отраженном свете (ор хозер), внутреннем свете (ор пними) и окружающем свете (ор макиф), тайну духовного соударения (битуш) и тайну очищения экрана (издохехут).

Ибо авторы, предшествовавшие мне, намеренно рассредоточили эти фундаментальные понятия по разным местам в виде тонких намеков, так что рука человека была неспособна собрать их воедино. Я же, с помощью Божьего света, озарившего меня, и благодаря помощи моих святых учителей, собрал эти основы и раскрыл их с предельной ясностью в их истинном духовном облике — вне всяких рамок пространства и времени.

И против меня мог бы возникнуть тяжелый упрек: «Если в твоих словах нет ничего сверх того, чем обладали прежние великие учителя, то почему святой Аризаль и рабби Хаим Виталь, а также истинные комментаторы их трудов сами не раскрыли эти вещи с такой же предельной ясностью, как сделал ты? А если ты дерзнешь сказать, будто от них это было сокрыто, то кто ты такой, чье место — быть прахом под их святыми стопами, чтобы утверждать, будто тебе открылись врата более великие, нежели их наследие?!»

Однако истина в том, что я ни на йоту не прибавил к учению моих учителей и не ввел никаких собственных новшеств, как видно из всех ссылок на первоисточники на протяжении всей книги. Все мои слова уже записаны в «Восьми вратах», в «Эц Хаим» и в «Мево Шеарим» святого Аризаля, и я не добавил к ним ни единого слова! Но они намеренно скрывали эти основы и рассеивали их по разным главам, поскольку их поколение еще не было «целиком повинным» и требовало сугубой охраны. Мы же, по нашим грехам, живем в поколении, на котором в точности исполнились все предсказания мудрецов о Пятах Машиаха, и в таком поколении больше нет страха перед раскрытием мудрости. И потому мои слова раскрыты и приведены в совершенный порядок.
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И ныне, сыновья, послушайте меня, ибо мудрость возглашает на улицах и на площадях призывает вас: «Кто за АВАЯ — ко мне!» (Шмот, 32:26; Мишлей, 1:20). Не пустое это для вас дело, ибо в этом — вся ваша жизнь и долгота ваших дней! Вы были сотворены не для того, чтобы уподобиться ослам у яслей, проводя жизнь в заботах о хлебе и картофеле. И подобно тому как целью осла не может быть служение другим ослам, так и целью человека не может являться служение телам таких же людей. Цель осла — служить высшему существу, человеку, чтобы приносить ему пользу. А цель человека — служить Всевышнему и исполнить Его Б-жественный замысел!

Как сказал мудрец Бен Зома: «Все эти творения были созданы лишь для того, чтобы служить мне, а я был создан, чтобы служить Создателю моему» (Брахот, 58а). И сказано: «Все сделал АВАЯ ради Своей цели» (Мишлей, 16:4), ибо Создатель жаждет и желает нашего совершенства.

И так сказали наши мудрецы в «Берешит Рабба» (глава 8) по поводу сотворения человека: когда Святой, благословен Он, пришел сотворить человека, высшие ангелы спросили Его: «Что есть человек, что Ты помнишь его, и сын человеческий, что Ты посещаешь его? К чему Тебе эта забота?» Ответил им Святой, благословен Он: «Если так, то для кого сотворены овцы и волы?» Это подобно царю, у которого была башня, наполненная всяким добром и яствами, но не было у него гостей. Какое же удовольствие царю от того, что он наполнил свою башню? Тотчас сказали ангелы: «АВАЯ, Владыка наш, как величественно Имя Твое по всей земле! Твори то, что угодно Тебе!»

На первый взгляд, эта притча вызывает недоумение, ведь в наше время все обстоит наоборот: башня полна всяких благ, а гости наполняют ее до краев! Однако истина заключается в том, что ангелы не спорили ни об одном из творений, созданных в шесть дней творения, кроме человека. Ибо человек сотворен по образу Божьему и составлен из высших и нижних начал вместе. Увидев это, ангелы пришли в трепет и изумление: как может быть, чтобы чистая и святая духовная душа спустилась с высшей вершины и поселилась под одной крышей с этим отвратительным животным телом? И об этом они спросили: «К чему Тебе эта забота?»

И на это они получили ответ: башня, полная всякого блага, уже предвечно существует, но она пуста без гостей! И чтобы наполнить ее гостями, необходимо существование именно человека, состоящего из высших и нижних свойств вместе. И ради этого чистая душа обязана облачиться в тесное и бренное материальное тело. И как только ангелы поняли эту тайну, они воскликнули: «Твори то, что угодно Тебе!»

И знай, что эта башня, полная блага, указывает на абсолютное наслаждение и добро, ради которых Творец создал все миры, в согласии с правилом: «Природа Добра — творить добро». И поскольку у Творца нет понятий прошлого и будущего, необходимо понять, что как только у Него возникла мысль сотворить творения и насладить их, тотчас изошли и возникли пред Ним все творения со всем их совершенным наполнением и благом, как написано в книге святого Аризаля «Хефци Ба»: все высшие и нижние миры были изначально включены в Эйн Соф (Бесконечность), благословен Он, в тайне «Он един и Имя Его едино», еще до Первого сокращения (Цимцум Алеф).

А событие Сокращения, послужившее корнем миров АБЕА, ограниченных вплоть до нашего материального мира, произошло исключительно со стороны самих корней человеческих душ. Ибо души возжелали максимального уподобления формы Творцу, что и составляет суть духовного слияния (двекут). Ибо слияние и разделение в духовном определяются не местом, но лишь подобием или различием духовных свойств: подобие свойств соединяет ступени, а различие свойств разделяет их.

И поскольку Творец желал насладить творения, в получателях неизбежно было запечатлено желание получать наслаждение (рацон лекабель), которого совершенно нет в Творце, ибо от кого Ему получать?! И чтобы исправить это различие свойств, произошло Сокращение и возникло ограничение, завершившееся сотворением материального мира, где чистая душа облачилась в грубое тело. И когда человек изучает Тору и исполняет заповеди ради того, чтобы доставить отраду своему Создателю, его желание получать преобразуется в желание отдавать.

В этом и заключается смысл стиха: «И прилепиться к Нему» (Дварим, 11:22). Ибо благодаря уподоблению формы человек достигает абсолютного духовного слияния с Создателем. И тогда все части души возвращаются в состояние Бесконечности (Эйн Соф), какими они были до Сокращения, получая уготованное им бесконечное наслаждение в состоянии совершенного слияния без малейшего различия свойств.
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И благодаря этому ты поймешь изречение наших мудрецов: «Пребывание Шхины в нижних — насущная потребность Высшего» (Песикта де-Рав Каана, 1), которое на первый взгляд кажется крайне удивительным. Однако оно полностью согласуется с приведенной притчей о царе, имеющем башню, полную добра, но не имеющем гостей. Ибо царь страстно ожидает гостей, ведь иначе все его грандиозные приготовления обратятся в ничто.

Это подобно великому царю, у которого на склоне лет родился единственный долгожданный сын, бесконечно любимый им. С самого дня его рождения царь непрестанно заботился о его будущем: собрал величайших ученых и мудрецов со всей страны и построил для него дворец мудрости; собрал лучших зодчих и воздвиг для него чертоги наслаждений; собрал искуснейших музыкантов и создал для него дома пения; призвал лучших поваров и пекарей и доставил ему все лакомства мира.

И вот сын вырос и возмужал, но оказался глупцом, не имеющим ни малейшей тяги к знаниям. К тому же он слеп и не видит великолепия дворцов; он глух и не слышит прекрасной музыки; и вдобавок он тяжело болен желудком и не может вкушать ничего, кроме черствого хлеба. И нет зрелища более печального и постыдного, нежели это!

И в этом смысл слов мудрецов на стих: «Я, АВАЯ, в срок ее ускорю ее» (Йешаяу, 60:22). В трактате «Санхедрин» (98а) мудрецы истолковали: «Не удостоились — в срок ее (בעתה); удостоились — ускорю ее (אחישנה)». Ибо существуют два пути достижения высшей цели:

1. Путь раскаяния и осознания («ускорю ее») — когда люди пробуждаются собственным разумом и сердцем. И если они удостаиваются этого пути, для них нет жестко установленного срока: исправление завершается в тот самый миг, когда они совершают раскаяние.

2. Путь страданий («в срок ее») — если люди не пробуждаются добровольно, как сказали мудрецы: «Я поставлю над ними царя, подобного Аману, и они против воли вернутся к добру» (Санхедрин, 97б). И для этого пути существует строго отмеренный срок.

Мудрецы хотели указать нам, что пути Творца не похожи на пути смертного царя. С Создателем никогда не произойдет трагедии земного царя, чьи титанические труды пошли прахом из-за неразумия сына. Все деяния Всевышнего верны и надежны, и Ему не свойственны разочарование и ущерб! И если творения не удостоятся исправления добровольно («в срок ее»), то страдания неизбежно очистят их от материальной грубости, подобно ударам бича, заставляющим человека поднять голову из животного корыта и взойти по ступеням лестницы истинного человеческого счастья, чтобы слиться со своим Б-жественным Источником и исполнить Замысел Творения.
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И посему придите и уразумейте, сколь безмерную благодарность мы обязаны питать к нашим святым учителям, изливающим на нас свой святой свет и отдающим свои души ради блага нашего! Они стоят посередине — между путем тяжких страданий и путем раскаяния, спасая нас из преисподней, которая горше смерти, и приучая нас достигать небесного блаженства и высшего предназначения, уготованного нам изначально.

Каждый истинный праведник действовал в своем поколении в меру глубины света своей Торы и святости, как сказали мудрецы: «Нет поколения, в котором не было бы праведников, подобных Аврааму, Ицхаку и Яакову» (Берешит Рабба, 56). Однако этот Б-жественный муж, рабейну Ицхак Лурия (святой Аризаль), благословенной памяти, потрудился и открыл для нас врата мудрости в неизмеримо большей степени, нежели все его предшественники. И если бы я обладал языком, вещающим о великих делах, я восхвалял бы день раскрытия его мудрости почти так же, как день дарования Торы на горе Синай!

Ибо нет слов, способных выразить величие его святого деяния для нас. До него врата постижения были заперты на тяжелые замки и засовы, а он пришел и распахнул их настежь для каждого, кто жаждет войти во внутренний царский чертог! Человеку требуется лишь очистить себя святостью и чистотой, подойти к вратам и надеть чистые одежды, чтобы предстать перед Высшим Царем.

И вот святой Аризаль, прожив всего 38 лет, превзошел своей святой мудростью всех своих предшественников вплоть до эпохи Гаонов включительно. Все великие старцы и столпы поколения — товарищи и ученики Б-жественного мудреца рабейну Моше Кордоверо (Рамака), благословенной памяти, — встали перед ним и склонились, сделавшись его преданными учениками. И все последующие поколения каббалистов вплоть до сегодняшнего дня оставили прежние книги — как каббалу Рамака, так и труды Ришоним и Гаонов — и прилепились всей душой исключительно к святой мудрости Аризаля. И само собой понятно, что столь абсолютная и непререкаемая победа никогда не дается случайно или напрасно.

Однако, к великой скорби нашего сердца, сатана преуспел в создании преград на пути распространения мудрости Аризаля среди святого народа, и лишь ничтожное меньшинство смогло прикоснуться к ней. И главная причина заключается в том, что его святые слова были записаны учениками из устных бесед. Аризаль ежедневно излагал мудрость перед учениками, которые уже были убеленными сединами старцами и великими знатоками книги Зоар и Тиккуним. В большинстве случаев его святые уроки строились как ответы на глубокие вопросы, задаваемые учениками, сообразно личному уровню каждого из них. И потому Аризаль не успел изложить свою мудрость в строгой последовательной системе, как это делали авторы других книг.

И мы находим в святых рукописях, что сам Аризаль страстно желал привести свои учения в стройный порядок (см. толкования на Идра Зута в кратком предисловии р. Хаима Виталя). Однако время его преподавания было предельно кратким: вся деятельность его святого дома учения в Цфате продолжалась всего около семнадцати месяцев! Ибо Аризаль прибыл из Египта в Цфат накануне праздника Песах 5331 (1571) года (когда рабби Хаиму Виталю было всего 29 лет), а в 5332 (1572) году, в канун святого Шаббата главы «Маттот», в новомесячье месяца Ава, он тяжело заболел и во вторник 5 Ава скончался и отошел в вечную обитель.

И в «Шаар а-Гильгулим» (врата 8, лист 71а) приведено, что в час кончины Аризаль оставил строгое завещание рабби Хаиму Виталю: не обучать этой мудрости других, разрешив лишь самому рабби Хаиму заниматься ею шепотом и в уединении. Остальным же ученикам было категорически запрещено заниматься ею, ибо Аризаль сказал, что они не поняли мудрость должным образом.

И это явилось причиной того, что рабби Хаим Виталь не стал приводить рукописи в стройную систему, оставив их разрозненными, и тем более не разъяснял связей между разделами, чтобы это не выглядело как открытая передача учения другим.

И те редакции писаний Аризаля, которые находятся перед нами, были составлены лишь в третьем поколении тремя великими систематизаторами:

1. Первый составитель — мудрец рабби Меир Цемах, благословенной памяти, живший в одно время с рабби Авраамом Азулаем (скончавшимся в 5414 / 1654 г.). К нему попала значительная часть рукописей, и он составил из них множество книг, главнейшей из которых является «Адам Яшар», где собраны корни большинства основных разделов.

2. Второй составитель — его великий ученик рабби Меир Попперс, благословенной памяти, совершивший колоссальный труд, соединив рукописи р. Меира Цемаха с рукописями р. Шмуэля Виталя. Он составил фундаментальные книги «Эц Хаим» и «При Эц Хаим», охватывающие всю широту мудрости.

3. Третий составитель — мудрец рабби Шмуэль Виталь, благословенной памяти, сын святого рабби Хаима Виталя, составивший знаменитые «Восемь врат» (שמונה שערים) из рукописного наследия своего отца.

И мы видим, что ни у одного из этих составителей не было в руках полного собрания рукописей во всей их целостности, что породило для них величайшие трудности при редактировании.
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И в возмещение этой утраты нам было явлено великое благоволение от Всевышнего, когда мы удостоились сияния света нашего Б-жественного учителя, святого Бааль Шем Това (Бешта), благословенной памяти. Величие и святость Бешта превосходят всякое человеческое слово, и никто не способен постичь его, кроме тех святых праведников, что служили при свете его учения, да и те — лишь в меру восприятия своего сердца.

И истина заключается в том, что свет учения Бешта целиком зиждется на святых основах учения Аризаля. Однако их методы существенно отличаются друг от друга.

И я поясню это на притче о человеке, тонущем в бурной реке: тонущий то погружается в пучину, то вновь всплывает на поверхность. Когда над водой видны лишь волосы его головы, спасатели изобретают способы ухватить его за волосы, чтобы спасти от гибели. Когда же он поднимается выше и из воды показывается его тело, они изобретают способ схватить его прямо за грудь, напротив сердца.

Точно так же обстоит дело с сынами Исраэля, тонущими в бурных водах изгнания среди народов: наше положение постоянно меняется. Во времена святого Аризаля над волнами виднелась лишь «голова» поколения, и потому Аризаль трудился, спасая нас со стороны головы (разума). Во времена же святого Бешта наступило облегчение, и спасение пришло со стороны «сердца», что принесло нам великое и верное избавление.

Однако, по великим грехам нашим, в наших поколениях колесо вновь повернулось вспять, и мы пали с головокружительной высоты в глубочайшую пропасть. Войны и потрясения охватили весь мир, нужды людей непомерно умножились, а разум ослабел и помутился во тьме материализма. «Рабы скачут на конях, а князья идут пешком, как рабы» (Коэлет 10:7), и все пророчества Мишны в трактате «Сота» в точности исполнились над нами. И вновь воздвиглась железная стена, скрывшая даже великий свет святого Бааль Шем Това, так что его учение более не сияет во всей полноте, приближая нас к полному Избавлению.

Видя это бедственное положение, когда очи наши померкли, я сказал себе: «Время действовать ради АВАЯ!» (Теилим 119:126). И потому я поднялся, чтобы широко распахнуть врата света святого Аризаля, который один только способен и пригоден спасти наше поколение, ведь «лучше двое, нежели один» (Коэлет 4:9).

И да не упрекнут меня за краткость языка, принятую в моих сочинениях, ибо она наилучшим образом приспособлена для истинных любителей мудрости. Ведь излишнее многословие портит вкус вина и отягощает восприятие исследователя. Мы же не несем ответственности за неразумных глупцов, ведь человеческий язык создан не для них: куда бы глупцы ни обратили свой взор, они повсюду ищут лишь пищу для своих глупостей. И прими твердое правило: из того самого источника, откуда мудрец черпает глубокую мудрость, глупец извлекает лишь повод для своей глупости!

И я открыто заявляю в начале своей книги и предупреждаю: я вовсе не трудился ради тех, кто любит праздное и пространное чтение. Мой труд посвящен исключительно тем, для кого драгоценно Слово Творца, кто страстно жаждет следовать путями Всевышнего и постичь благо Его, чтобы исполнить высочайшую цель, ради которой человек был сотворен. И да исполнится над ними благословенное обетование: «Все ищущие Меня найдут Меня» (Мишлей 8:17).
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Пойди и взгляни на мудрые слова рабби Авраама Ибн Эзры, благословенной памяти, в его книге «Есод Мора» (врата 8):

«А ныне обрати сердце твое и знай: все заповеди, записанные в Торе или установленные нашими святыми праотцами, хотя большинство из них совершаются действием или устами, все они предназначены исключительно для исправления сердца! Ибо всех сердец ищет АВАЯ, и всякое порождение мыслей разумеет» (Диврей а-Ямим I, 28:9). И написано: «Благотвори, АВАЯ, добрым и правым в сердцах своих» (Теилим 125:4), а противоположностью этому является: «Сердце, кующее злые замыслы» (Мишлей 6:18)... И нашел я один стих Писания, включающий в себя абсолютно все заповеди Торы: «АВАЯ, Б-га твоего, бойся и Ему служи» (Дварим 6:13). Слово «бойся» включает в себя все запрещающие заповеди (заповеди «не делай») — в устах, сердце и действии. И это первая ступень, с которой человек восходит к служению Творцу («Ему служи»), включающему в себя все предписывающие заповеди (заповеди «делай»). И эти заповеди очищают и приучают его сердце до тех пор, пока он не прилепится к благословенному и достославному Имени Творца. Ведь ради этого был сотворен человек! Человек был сотворен не для того, чтобы копить богатства и строить материальные здания... И потому человек обязан искать все то, что приведет его к любви к Творцу, изучать мудрость и искать веру...

И тогда Всевышний откроет очи его сердца и обновит внутри него иной дух, и будет он при жизни своей любим своим Создателем... И знай, что Тора была дана только «людям сердца» (אנשי לבב)! Ибо слова Торы подобны телам, а их внутренние смыслы и тайны — подобны душам. И если человек не понимает внутренних смыслов Торы, то весь его труд суетен и бесполезен: он подобен больному, который утруждает себя пересчетом страниц и слов в медицинской книге, но от этого труда его болезнь не исцелится! И он подобен муравью, несущему на себе кусок шелка: муравей не приносит пользы шелку, и шелк не приносит никакой пользы муравью (дословно со всеми деталями).

Из этих святых слов Ибн Эзры вытекает единый непреложный вывод: человек должен держаться за главную цель, ради которой он был сотворен, — то есть за слияние (двекут) с достославным Именем Творца. И человек обязан искать все средства, которые приведут его к любви к Создателю, изучать мудрость и углублять веру, чтобы Творец открыл очи его сердца и обновил в нем дух святости, и стал бы он при жизни любим своим Создателем.

И Ибн Эзра с величайшей точностью подчеркнул: «при жизни своей», чтобы указать, что пока человек не обрел этого совершенного слияния при земной жизни, его служение еще не завершено, ибо заповеди даны нам для исполнения «сегодня» (в этом мире). Ведь Тора дана лишь «людям сердца», чье сердце горит любовью и стремлением к Творцу, которых мудрецы называют «мудрыми сердцем». Ведь в таком сердце более не обитает низменный животный дух, ибо дурное побуждение пребывает лишь в сердце, пустом от мудрости.

И слова Торы уподоблены телам, а тайны и смыслы — душам. И если человек не постигает внутренних тайн, он подобен больному, пересчитывающему буквы в рецепте врача: такой пересчет никогда не исцелит болезнь, пока больной не поймет смысл лекарства и не примет его внутрь! А если изучение Торы и исполнение заповедей не приводят человека к этой цели, он подобен муравью в шелковой одежде, которая не спасает его от ничтожества и не приближает к цели творения.
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И на основе этих фундаментальных истин наши глаза открываются к постижению глубочайшего изречения рабби Симона в «Берешит Рабба» (глава 8) на стих «Создадим человека» (Берешит 1:26):

«В час, когда Святой, благословен Он, пришел сотворить Первого Человека (Адама), Он держал совет со служебными ангелами. Разделились ангелы на группы и партии: одни говорили: „Пусть будет сотворен!“, а другие говорили: „Пусть не будет сотворен!“ Об этом написано: „Милосердие (Хесед) и Истина (Эмет) встретились, Справедливость (Цедек) и Мир (Шалом) поцеловались“ (Теилим 85:11).


	Хесед (Милосердие) сказал: „Пусть будет сотворен, ибо он творит милосердие!“

	Эмет (Истина) сказал: „Пусть не будет сотворен, ибо он весь — сплошная ложь!“

	Цедек (Справедливость) сказал: „Пусть будет сотворен, ибо он вершит справедливость!“

	Шалом (Мир) сказал: „Пусть не будет сотворен, ибо он весь — сплошной раздор!“



Что сделал Святой, благословен Он? Взял Истину и поверг ее на землю! Об этом написано: „И поверг истину на землю“ (Даниэль 8:12). Возопили служебные ангелы пред Святым, благословен Он: „Владыка мира! Зачем Ты попираешь печать Твою?! Пусть взойдет Истина из земли!“ Об этом написано: „Истина из земли произрастет“ (Теилим 85:12)».

И это изречение крайне трудно для понимания со всех сторон:

1. Зачем Писание говорит во множественном числе: «Создадим человека»? Неужели Творец нуждался в совете ангелов?!

2. Как могла Истина утверждать обо всем человеческом роде, будто «он весь — сплошная ложь»? Разве не было в поколениях великих праведников, подобных Аврааму, Ицхаку и Яакову?!

3. Если слова Истины были правдивы, как могли ангелы Хеседа и Цедека согласиться на сотворение мира, который весь — сплошная ложь?

4. Почему Истина названа «печатью» (חותם)? Ведь печать ставится в самом конце письма, где неизбежно должно быть содержание помимо самой печати, тогда как вне границ Истины вообще нет никакого истинного существования!

5. Как могли ангелы Истины заподозрить Творца Истины в том, что Его деяние не будет абсолютно истинным?!

6. Что дало Истине столь суровое наказание — быть сброшенной с небес на землю и внутрь земли?!

7. Почему в Торе не приведен ответ ангелам, а приведен лишь вопрос к ним?!

И чтобы понять это, необходимо уразуметь два диаметрально противоположных порядка Б-жественного управления, явленных перед нашими глазами в этом мире:

1. Порядок зарождения и формирования всего сущего;

2. Порядок выживания и пропитания каждого отдельного творения.

С одной стороны (порядок зарождения): мы наблюдаем удивительное, совершенное и исполненное бесконечной заботы Б-жественное Провидение. Возьмем в качестве примера процесс появления на свет человека:


	Первопричиной его зарождения служат непреодолимая страсть и наслаждение, верно гарантирующие исполнение своей миссии.

	Как только семя исходит из мозга отца, Провидение немедленно готовит ему безопасное убежище в утробе матери, защищенное от любого вреда, так что ничто постороннее не может коснуться плода.

	Там Провидение питает его хлебом насущным день за днем в точной мере его потребностей, ни на миг не забывая о нем.

	Когда же плод созревает для выхода в этот мир, полный опасностей, Провидение наделяет его силой и смелостью: подобно вооруженному воину, младенец пробивает врата и рушит преграды, выходя на свет.

	В этом мире Провидение вручает его в руки любящих родителей, готовых отдать за него жизнь, питающих к нему безмерную любовь и нежность, обеспечивающих все его нужды, пока он не вырастет и не продолжит цепочку жизни.



И точно такая же поразительная картина совершенной заботы наблюдается у всех животных и растений, что признают все естествоиспытатели мира.

С другой стороны (порядок выживания и пропитания): взглянув на то, как поддерживается существование творений — от рогов буйвола до яиц вшей, — мы видим картину полнейшего хаоса и жестоких страданий! Творения подобны разбитой армии, бегущей с поля боя: израненные, больные, обреченные на гибель. Ни одно существо не способно добыть себе пропитание без предварительных мук и страданий, добывая хлеб ценой собственной жизни. Даже крошечная вошь вынуждена ломать свои зубы, чтобы добыть каплю пищи, и совершает тысячи метаний ради крупицы пропитания. И один закон правит над малыми и великими, и в особенности над венцом творения — человеком, чья «рука на всех, и рука всех на нем» (Берешит, 16:12).

Пункт 12

И знай, что даже в десяти сфирот святости мы различаем два противоположных свойства:


	Девять первых сфирот (ГАР и ХАГАТ-НЕХИ) по своей природе являются свойством чистой отдачи (השפעה);

	Сфира Малхут по своей природе является свойством получения (קבלה).



И девять первых сфирот наполнены светом, тогда как Малхут «не имеет ничего от себя самой» (לית לה מגרמה ולא מידי). И в каждом парцуфе мы различаем два вида светов:


	внутренний свет (ор пними);

	окружающий свет (ор макиф).



Им соответствуют два вида сосудов:


	Внутренний сосуд (кли пними) — для внутреннего света;

	Внешний сосуд (кли хицони) — для окружающего света.



И эти два света не могут поместиться в одном сосуде, ибо противоположны друг другу, требуя двух обособленных сосудов, как подробно объяснено в комментариях «Паним Масбирот» (ветви 2 и 4).

Однако в мирах святости эти свойства не являются абсолютными противоположностями, поскольку Малхут соединяется с девятью первыми сфирот в тайне духовного слияния (зивуга), и ее свойство также обращается в отдачу посредством отраженного света (ор хозер).

Совсем иначе обстоит дело в системе нечистых сил (Ситра Ахра): у них нет ничего от свойства девяти первых сфирот, и все их строение зиждется исключительно на Пустом Пространстве (Халаль а-Пануй), то есть на колоссальном эгоистическом желании получать для себя, на которое и произошло Первое сокращение (Цимцум Алеф). И даже после того, как луч Б-жественного света (кав) проник внутрь решимо, этот корень остался лишенным света, как объяснено в «Паним Масбирот» (ветвь 1). И потому Ситра Ахра от головы до ног абсолютно противоположна святости и жизни («Одно напротив другого создал ЭЛОКИМ», Коэлет, 7:14), и потому нечистые силы именуются «мертвыми».

И как было объяснено в статье 10, весь смысл Первого сокращения заключался лишь в том, чтобы украсить души подобием формы их Создателю, то есть обратить сосуды получения в свойство отдачи. Однако это конечное совершенство невозможно достичь ни со стороны святости (где вовсе нет сосудов Пустого Пространства, то есть эгоистического желания получать), ни со стороны Ситра Ахра (где все желание получать направлено исключительно внутрь себя без малейшей отдачи).

И потому возникла абсолютная необходимость в сотворении человека в этом материальном мире! В пору своего духовного младенчества (катнут) человек вскармливается и поддерживается системой Ситра Ахра, приобретая от нее сосуды желания получать Пустого Пространства. В пору же зрелости (гадлут), изучая Тору и исполняя заповеди ради отдачи Создателю, человек преобразует приобретенное великое желание получать, направляя его исключительно ради отдачи Творцу. Тем самым он уподобляет свою форму Создателю и достигает абсолютного совершенства!

И в этом заключается тайна существования категории времени в этом мире: два противоположных свойства разделены во времени — в период незрелости человек пребывает под властью эгоизма, а в период зрелости восходит к святости отдачи.

Пункт 13

И благодаря этому ты поймешь необходимость космического разбиения сосудов (Швират а-келим) и их последующего исправления.

В десяти сфирот действуют три вида света:

1. Свет Бесконечности (Эйн Соф), распространяющийся сверху вниз — прямой свет (ор яшар);

2. Свет, рождаемый экраном Малхут снизу вверх — отраженный свет (ор хозер);

3. Оба этих света соединяются в неразрывном единстве.

И хотя после Сокращения центральная точка Пустого Пространства была лишена прямого света Бесконечности, однако второй свет — отраженный свет (ор хозер) — способен светить даже в Пустое Пространство, ибо на него Сокращение вовсе не распространялось!

И коль скоро система Ситра Ахра была необходима для того, чтобы наделить человека великим желанием получать в пору его незрелости, то и сама Ситра Ахра нуждалась в минимальном источнике жизненной силы для своего существования. Но откуда она могла получить свет, если все ее строение берет начало из Пустого Пространства, лишенного прямого света?!

Ради этого и произошло разбиение сосудов мира Некудим: часть отраженного света десяти сфирот пала за пределы мира Ацилут вниз, вплоть до Пустого Пространства. Этот упавший отраженный свет содержал в себе 32 особых свойства от каждой из десяти сфирот мира Некудим, что в сумме составляет 320 искр суда (ש״ך ניצוצין, ШАХ ницоцин).

Эти 320 искр были предназначены для поддержания существования нижних миров, управляемых двумя противоположными системами: мирами БЕА святости и параллельными мирами БЕА нечистых сил (Ситра Ахра). Как сказали мудрецы: «Один народ крепнет за счет другого, и Тир отстроился лишь от разрушения Иерусалима» (Мегила, 6а). Если эти искры опускаются в Ситра Ахра — крепнет нечистая система, а святость ослабевает; если же они поднимаются в святость — система Ситра Ахра разрушается и исчезает с лица земли.

После разбиения сосудов из 320 упавших искр немедленно очистились и поднялись в святость 288 искр света (רפ״ח ניצוצין, РАПАХ ницоцин), принадлежавших девяти первым сфирот мира Некудим (9 раз по 32 равно 288). Они вернулись и воссоздали миры святости.

У системы же Ситра Ахра осталось лишь 32 искры (ל״ב בחינות), упавших от сфиры Малхут мира Некудим. Этого ничтожного количества света едва хватало для ее минимального существования, так что она еще не могла в полной мере выполнять свою разрушительную роль. Полная же власть и сила Ситра Ахра раскрылись позже — вследствие грехопадения Первого Человека у Древа Познания.

Пункт 14

И теперь нам открываются врата к пониманию приведенного Мидраша о споре четырех групп ангелов при сотворении человека:


	Ангелы являются служителями души человека. Каждая человеческая душа включает в себя десять сфирот прямого и окружающего светов.

	Ангелы Хеседа — это внутренний свет (ор пними) девяти первых сфирот души;

	Ангелы Цедека — это внутренний свет сфиры Малхут души;

	Ангелы Эмет (Истины) — это окружающий свет (ор макиф) души;

	Ангелы Шалома — это гармоничное соединение внутреннего и окружающего светов.



И поскольку внутренний и окружающий света противоположны друг другу (внутренний свет светит в меру чистоты экрана, а окружающий свет светит из Бесконечности, озаряя также точку Сокращения), они требуют двух различных сосудов: внутреннего и внешнего.

И в этом заключался протест ангелов Истины против сотворения человека: они утверждали, что «он весь — сплошная ложь!». Ибо по изначальному замыслу сотворения у человека не было внешнего сосуда получения из точки Пустого Пространства, поскольку этот сосуд был отделен от Б-жественного света при Сокращении. А раз так, ангелы Истины не могли передать человеку окружающий свет (ор макиф). И коль скоро человек не был способен достичь конечной цели творения, все ограниченные миры, созданные ради него, казались ангелам Истины напрасными и ложными!

Ангелы же Хеседа и Цедека, относящиеся исключительно к внутреннему свету души, напротив, радовались сотворению человека, ибо в отсутствие сосудов Пустого Пространства они могли беспрепятственно изливать на него внутренний свет святости в великом изобилии.

Ангелы же Шалома возражали, утверждая, что «он весь — сплошной раздор!». Ибо они видели, что внутренний и окружающий света невозможно совместить в одном неисправленном сосуде без жестокого противоречия и борьбы.

Что же сделал Творец? Он взял Истину и поверг ее на землю! То есть Всевышний скрыл прямой окружающий свет, спустив его в материальный мир через систему сокрытия и облачений, чтобы человек через преодоление тьмы и греха смог развить внешние сосуды и в конце времен поднять Истину из земли («Истина из земли произрастет»), удостоившись сияния окружающего света в вечности.

Пункт 15

И на основании сказанного мы удостаиваемся понять сокровенный смысл стихов о грехопадении у Древа Познания добра и зла, глубочайшие тайны которого мудрецы приоткрыли на ладонь, скрыв при этом на десять ладоней.

Писание предварительно сообщает: «И были они оба наги, Адам и жена его, и не стыдились» (Берешит 2:25).

Знай, что понятие «одежда» (לבוש) означает внешний сосуд (кли хицони). Писание открывает нам причину грехопадения, как сказали мудрецы: «Грозен в деяниях Своих над сынами человеческими — с предлогом пришел Ты на них» (Шаббат 55б), то есть падение было предуготовано изначально.

Смысл стиха в том, что Адам и Хава со стороны своего сотворения не имели внешнего сосуда получения, обладая лишь внутренними сосудами святости. И потому написано: «и не стыдились» — то есть они вовсе не чувствовали своей нехватки! Ведь стыд — это не что иное, как глубокое осознание своей неполноценности и ущербности.

А чувство нехватки является первопричиной любого наполнения и исправления: подобно тому как больной, чувствующий свою болезнь, готов принимать горькие лекарства, тогда как больной, не сознающий болезни, отвергает всякое лечение. Эта функция осознания нехватки возложена исключительно на внешний сосуд (кли хицони), который, будучи пустым от света вследствие Сокращения, порождает в человеке мучительное чувство пустоты, побуждая его искать наполнение и притягивать окружающий свет.

И в этом смысл слов: «были наги... и не стыдились» — они не имели внешнего сосуда и не ощущали нехватки, вследствие чего не могли достичь цели творения.

Однако необходимо понять: как мог Адам — творение рук Самого Всевышнего, и его жена Хава, превосходившая его особой интуитивной мудростью (как сказали мудрецы на стих «И устроил АВАЯ ЭЛОКИМ ребро», Берешит 2:22; Нида 45б), совершить столь детскую ошибку и поддаться на уловку змея? И с другой стороны: как змей, о котором Писание свидетельствует, что он «был хитрее всех зверей полевых» (Берешит 3:1), мог произнести столь явную и нелепую глупость, заявив, что если они вкусят от плода, то «станут как боги» (Берешит 3:5)?! Разве могла такая глупость найти отклик в их святых сердцах?! И тем более сказано, что женщина съела плод вовсе не из горделивого желания стать божеством, но просто потому, что «хорошо дерево для пищи и вожделенно для глаз» (Берешит 3:6) — то есть, казалось бы, ради грубого животного вожделения?!

Пункт 16

И нам необходимо знать природу двух видов выяснения истины (бирурим), действующих в мироздании:

1. Первый вид: выяснение добра и зла (בירור טוב ורע);

2. Второй вид: выяснение истины и лжи (בירור אמת ושקר).

Творец запечатлел способность различения в каждом творении, чтобы вести его к совершенству:


	Первый вид выяснения (добро и зло) — это телесная физиологическая сила, действующая через ощущения сладкого и горького. Человек и животное естественным образом отвергают горькое, ибо оно ощущается как зло и вред, и приближают сладкое, ибо оно ощущается как добро и наслаждение. Этой силы вполне достаточно для совершенствования неживого, растительного и животного миров.

	Второй вид выяснения (истина и ложь) — это высшая разумная духовная сила, запечатленная исключительно в человеке. Человек отвергает ложные и пустые вещи с омерзением и рвотой, и всем сердцем прилепляется к истинным и полезным вещам с великой любовью.



И знай, что до грехопадения Первый Человек вовсе не нуждался во втором виде выяснения (истина и ложь), ибо его тело было настолько чистым и совершенным, что первого вида различения (сладкое и горькое) ему было вполне достаточно для безошибочного исполнения воли Творца!

И я докажу тебе это: если бы в нашем мире праведники немедленно получали зримую сладкую награду за каждое доброе дело, а грешники мгновенно наказывались мучительной горечью за каждый проступок, то святость определялась бы для нас как абсолютная сладость и наслаждение, а грех — как невыносимая горечь и яд! И тогда выбор человека был бы предельно простым: «Вот, я предложил тебе сегодня сладкое и горькое — выбери сладкое!» И все люди без исключения бежали бы от греха, как от смертельного яда, и ревностно исполняли бы заповеди день и ночь, подобно тому как глупцы сегодня гоняются за телесными наслаждениями.

И именно в таком состоянии пребывал Адам в Ган Эдене! Заповедь «делай» состояла для него в том, чтобы вкушать и наслаждаться всеми деревьями сада, и это вкушение было наполнено неземной сладостью и восторгом. Заповедь же «не делай» состояла в запрете вкушать от Древа Познания добра и зла, и этот запрет ощущался им как смертоносная горечь!

И не удивляйся тому, как наслаждение может именоваться заповедью: ведь и в нашем служении через наслаждение святой субботы и праздников мы удостаиваемся высшей святости, а за отвращение к поеданию нечистых насекомых получаем награду. И до греха одного лишь физического ощущения Адаму было совершенно достаточно, чтобы безошибочно знать, что повелел Творец, а что запретил.

Пункт 17

И теперь мы поймем изощренную хитрость змея (в которого облачился Самаэль). Змей обратился к женщине, зная, что она не слышала запрета непосредственно из уст Творца, и спросил ее о природе ее различения: «Верно ли, что ЭЛОКИМ запретил вам вкушать от всех деревьев сада?»

Женщина ответила: «От плодов деревьев сада мы можем есть, но от плодов дерева, которое среди сада, сказал ЭЛОКИМ: не ешьте от него и не прикасайтесь к нему, чтобы вам не умереть».

Здесь видны две важные детали:

1. Запрета на прикосновение Творец не давал — почему же Хава добавила его?

2. Хава выразила сомнение, сказав «чтобы не умереть» (с оттенком сомнения «вдруг умрете»), тогда как Творец категорически сказал: «смертью умрешь»!

Ответ Хавы был абсолютно логичен: она объяснила змею, что знает волю Творца по вкусовому ощущению. Все деревья сада были сладки и прекрасны, тогда как от Древа Познания исходила смертельная горечь даже при приближении и касании к нему! И основываясь на своем опыте, она справедливо заключила, что запрет распространяется даже на прикосновение.

Тогда змей начал изощренно опровергать ее вывод: «Нет, не умрете! Ибо знает ЭЛОКИМ, что в день, когда вы вкусите от него, откроются очи ваши, и вы будете как ЭЛОКИМ, знающие добро и зло!»

Змей открыл ей глубочайшую тайну: «Неужели ты думаешь, будто Всевышний сотворил в Своем мире нечто изначально злое и вредоносное?! Перед Творцом нет никакого зла! Та горечь, которую вы ощутили при прикосновении, существует лишь с вашей стороны, чтобы подготовить вас к величайшей святости! Творец желает, чтобы вы вкусили этот плод не ради собственного эгоистического наслаждения, но исключительно ради того, чтобы доставить отраду Ему! И если вы совершите это вкушение в абсолютной святости и чистоте, то горечь мгновенно обратится в высшую сладость, и вы станете как ЭЛОКИМ, для Которого добро и зло абсолютно равны в свете бесконечной любви!»

Услышав это, женщина не стала слепо верить змею на слово: она глубоко исследовала вопрос своим разумом и освятила себя великой святостью, намереваясь совершить это действие исключительно ради отдачи Творцу. И в тот же миг «открылись очи ее»: еще до того, как она коснулась плода, она ощутила в нем неземное наслаждение и сладость, превосходящую все деревья сада! И она окончательно решила, что вкушение этого плода и есть главная цель творения.

И тогда она взяла плод и вкусила, и дала также мужу своему с нею, и он ел. Писание подчеркивает слово «с нею» (עמה), указывая, что их первоначальное намерение было абсолютно чистым — совершить вкушение в святости ради отдачи Творцу.

Пункт 18

И теперь мы подходим к глубочайшей сути драмы и к роковой ошибке, сопутствовавшей грехопадению.

Древо Познания добра и зла содержало в себе свойства Пустого Пространства (Халаль а-Пануй) — то есть колоссальное желание получать, на которое произошло Первое сокращение и от которого высший свет полностью удалился. Адам же в своем изначальном строении не имел этого эгоистического сосуда, происходя целиком из системы святости отдачи.

И запрет на вкушение Древа Познания был дан потому, что человек не был способен удержать святость при соприкосновении с сосудами Пустого Пространства без предварительного поэтапного очищения.

Змей сказал Хаве полуправду (а известно, что никакая ложь не может устоять, если в ее начале нет крупицы правды). Змей верно указал конечную цель творения — исправление Древа Познания и обращение желания получать в отдачу. И в первое мгновение, когда Хава вкусила плод с чистым намерением ради отдачи, зло действительно исчезло из Древа, и оно обратилось в чистое добро!

Однако это высшее духовное состояние было преждевременным: они еще не обладали достаточной духовной силой, чтобы удержаться на этой высоте при повторном вкушении!

Ибо одно дело — человек, воздерживающийся от страсти, которую он еще никогда не пробовал; и совсем другое дело — человек, уже вкусивший сладость страсти и привязавшийся к ней. Первому легко удержать себя, второму же требуются колоссальные усилия и долгое постепенное преодоление.

Пока Хава не знала вкуса Древа Познания, ее первое действие было совершено в чистой святости ради отдачи. Но как только она вкусила его сладость, в ее теле вспыхнула непреодолимая тяга к наслаждению ради себя! И процесс вышел из-под контроля. Мудрецы сказали: «Они вкусили незрелый плод» — то есть совершили действие до того, как созрели силы властвовать над своим эгоизмом. И об этом Адам сказал: «Я ел и буду есть еще!» (Берешит Рабба, 19), ибо он уже не мог оторваться от вспыхнувшей страсти. И первое вкушение было святостью, а второе — падением в нечистоту змея!

В этом кроется причина смертного приговора, постигшего все человечество: «в день, когда ты вкусишь от него, смертью умрешь». Ибо в тело человека вошли сосуды Пустого Пространства, с которыми вечный Б-жественный свет не может пребывать в одном сосуде. И потому вечная душа, вдохнутая Творцом в ноздри Адама, была вынуждена отдалиться, а жизнь человека стала временной и зависимой от куска хлеба.

И эта единая вечная жизнь разделилась на бесчисленные капли жизней, распределенные между Адамом и всеми его потомками во всех поколениях («в поте лица твоего будешь есть хлеб») — подобно великой цепи душ, сменяющих друг друга в кругооборотах тел вплоть до Окончательного Исправления.

Пункт 19

И об этом сказали наши святые мудрецы в трактате «Бава Батра» (16а): «Он — дурное побуждение (йецер а-ра), он — Сатан, он — Ангел Смерти. Он спускается и соблазняет, затем поднимается и обвиняет, затем приходит и забирает душу».

В грехопадении у Древа Познания проявились две нечистые клипы:

1. Первая клипа («поднимается и обвиняет»): когда человек вкусил от Древа и приобрел сосуды Пустого Пространства, возникла непреодолимая ненависть и противоположность свойств между вечным светом Творца и эгоистическим телом человека. Как сказали мудрецы: «О всяком горделивце говорит Творец: не можем Я и он жить в одном жилище». Ибо корень гордыни — в сосудах Пустого Пространства, откуда свет удалился при Сокращении, и потому свет жизни покинул человека.

2. Вторая клипа («приходит и забирает душу»): падение 288 искр света (РАПАХ ницоцин), которые прежде составляли систему святости, а теперь были переданы в руки Ситра Ахра, чтобы она питала и поддерживала материальное существование человечества на протяжении тысячелетий изгнания. Ибо святость не могла напрямую питать эгоистические тела.

Эти нечистые силы названы «клипот» (кожура, скорлупа) по аналогии с кожурой плода: твердая кожура покрывает и защищает нежную мякоть от грязи и вредителей до тех пор, пока плод не созреет для еды. Точно так же 288 искр были отданы клипот для сохранения человеческого рода до наступления Окончательного Исправления.

И вторая клипа высасывает последнюю каплю жизни из человека:

В книге Зоар (раздел «Тазриа») объясняется, что телесные язвы и проказа порождаются высшей Ситра Ахра. Ибо природа жизни заключается в наслаждении. Но если наслаждение принимается в разделении (только для отдельного больного органа, как при расчесывании зудящей язвы), человек испытывает безумное наслаждение в момент чесания, но платит за это каплей смертельного яда: язва разрастается, воспаление усиливается, требуя еще более сильного расчесывания, пока не поразит всю кровь смертельным ядом!

Таково строение Ситра Ахра:


	Ее «голова» — желание получать исключительно для себя;

	Ее «тело» — требование наслаждений, порождающее новые долги и болезни;

	Ее «пятка» — капля смертельного яда, отбирающая последнюю искру жизни.



И об этом сказали мудрецы: «Ангел Смерти стоит над человеком с обнаженным мечом, и капля желчи висит на кончике меча. Человек раскрывает рот, ангел бросает каплю, и человек умирает». Меч Ангела Смерти — это изобилие Ситра Ахра, несущее разделение, а капля желчи — окончательный яд эгоизма, уничтожающий последние остатки жизненных сил.

Пункт 20

Вследствие двух вышеупомянутых повреждений повредилось также и строение человеческого тела. Изначально, со стороны своего сотворения, оно было приспособлено с поразительной точностью к получению изобилия для поддержания своего существования от системы святости.

Ибо всякое совершенное и долговечное творение устроено так, что все его части безупречно защищены от малейшего избытка или недостатка. Творение же несовершенное и недолговечное нестойко именно потому, что его части лишены гармоничного равновесия, и в них присутствует хоть в чем-то излишество либо нехватка. Об этом сказано в «Песни Единства» (Шир а-Йихýд): «Во всех трудах Твоих ни об одном деле Ты не забыл: ничего не прибавил и ничего не убавил». Ведь это непреложный закон: от Совершенного Творца проистекает совершенное творение.

Однако после того как пропитание человека перешло от системы святости к системе Ситра Ахра — из-за чужеродного нароста, прибавившегося к его строению вследствие греха Древа Познания, как описано выше, — в строении его тела оказалось множество ненужных частей, поскольку они совершенно ничего не получают от живительного изобилия, изливаемого через Ситра Ахра. Подобное мы находим в кости Луз (см. Зоар, Мидраш а-Неэлам, Толдот), а также в определенной доле каждого отдельного органа.

Поэтому человек вынужден принимать внутрь своего тела пищу сверх истинной потребности: эти избыточные части примешиваются к любому жизненному требованию, возникающему в теле, и организм вынужден принимать пропитание и ради них. Однако сами избыточные части не способны усвоить причитающуюся им долю, и потому их порция остается в теле в виде излишеств и шлаков (מותרות ופסולת), которые организм затем вынужден выбрасывать наружу. В итоге органы питания и пищеварения трудятся понапрасну и впустую ради них, постепенно изнашиваясь и разрушаясь вплоть до полного угасания жизненных сил, ибо таков неизбежный удел всякого разбалансированного творения — распасться и умереть. И тем самым ты видишь, что и смертность материального тела является прямым следствием греха Древа Познания.

И теперь мы удостаиваемся постичь суть двух диаметрально противоположных систем управления, о которых говорилось выше в статье 11:


	Управление выживанием и пропитанием человечества было передано от святости к Ситра Ахра вследствие эгоистического желания получать, запечатленного в телах.

	Святость не может напрямую поддерживать эгоистические тела с Высшей Трапезы. И ради сохранения мира Творец передал 288 искр света системе Ситра Ахра на время исправления.

	Поэтому порядок выживания выглядит столь хаотичным и суровым, ведь «от нечестивых исходит нечестие» (Шмуэль I, 24:14). Если Ситра Ахра уменьшает подачу пропитания — в мире наступают голод, разруха и войны; если же она преумножает материальные блага — в людях непомерно возрастает ненасытный эгоизм («кто имеет сто монет, желает двести, а кто имеет двести, желает четыреста»), толкая людей пожирать друг друга живьем.



Пункт 21

И в этом кроется глубочайший смысл слов Тосафот в трактате «Ктубот» (104а): «Прежде чем человек станет молиться о том, чтобы слова Торы вошли в его тело, пусть он молится о том, чтобы изысканные лакомства и наслаждения не входили в его тело!»

Ведь форма эгоистического получения для себя прямо противоположна святости! Чем больше человек услаждает свое тело материальными излишествами, тем сильнее разрастается его эгоизм и тем глубже становится пропасть разделения между ним и Творцом. И как может свет святой Торы войти в тело, если между ними царит абсолютная взаимная ненависть?!

И потому человек обязан прежде всего очистить себя молитвой и воздержанием от погони за телесными наслаждениями. И лишь затем, исполняя Тору и заповеди ради отдачи Создателю, он постепенно преобразует свое желание получать в свойство чистой отдачи, уподобляет свою форму святости и удостаивается озарения светом Торы, входя в сияющий чертог Царя.

Пункт 22

И теперь становится абсолютно понятным, почему в Мидраше не приведен ответ ангелов на повержение Истины на землю:

Ведь после грехопадения Адама даже ангелы Хеседа и Цедека раскаялись в своем согласии на сотворение человека! Увидев, что человечество пало под власть Ситра Ахра и Истина оказалась втоптанной в прах, все ангелы единодушно возопили: «Подними Истину из земли!»

И вследствие греха Адама прежний инструмент различения добра и зла (через физическое ощущение сладкого и горького) был полностью разрушен, ибо грех стал казаться сладостным в начале, а заповедь — трудной и горькой. И тогда человеку был дарован новый инструмент постижения — разумное различение истины и лжи (בירור אמת ושקר), требующее упорного духовного труда на протяжении всей истории.

И в этом причина того, почему награда за исполнение Торы в Писании выражена преимущественно в земных материальных благах (дожди в срок, урожай, мир и телесное здравие). Ведь цель Торы — исправить последствия греха Древа Познания и вернуть управление миром из рук Ситра Ахра в руки святости. И когда мир очистится, само физическое пропитание вновь станет чистым и прозрачным, как до грехопадения, и люди естественным образом достигнут совершенства без препятствий и мук.

И об этом говорили все пророки, как сказали мудрецы: «Все пророки пророчествовали лишь о днях Машиаха» (Брахот 34б), когда пути пропитания мира вернутся к совершенному Б-жественному Провидению. О грядущем же вечном мире (Олам а-Ба) сказано: «Око не видело, ЭЛОКИМ, кроме Тебя, то, что сделает Он для надеющихся на Него» (Йешаяу 64:3).

Пункт 23

И ныне нам в совершенной полноте раскрывается смысл изречения мудрецов, с которого мы начали наше предисловие: «Не нашел Святой, благословен Он, сосуда, вмещающего благословение для Исраэля, кроме мира (шалом), как сказано: "АВАЯ даст силу народу Своему, АВАЯ благословит народ Свой миром" (Теилим, 29:11)».

Вследствие грехопадения единая вечная душа Адама разделилась на бесчисленное множество искр жизней, распределившись между миллионами душ во всех поколениях. И эта единая Б-жественная жизнь распространилась в виде грандиозной исторической цепи, где тела сменяют друг друга вплоть до полного исправления.

И оказывается, что ни один отдельный человек не живет ради самого себя! Человек живет исключительно ради всей совокупной цепи поколений. Посмотри на порядок человеческой жизни:


	Первые двадцать лет человек растет и формируется;

	В двадцать лет он женится;

	В течение следующих десяти лет ожидает рождения детей;

	К тридцати годам рождает сына и затем до шестидесяти-семидесяти лет растит его, передавая ему все накопленные богатства, опыт, знания и мудрость, полученные от предков;

	И как только сын становится зрелым и способным продолжить цепь, отец уходит в вечный мир, а сын встает на его место, продолжая неразрывную связь поколений.



И было объяснено в статье 15, что цель грехопадения заключалась в приобретении внешних сосудов для получения окружающего света (ор макиф). В пору незрелости человек вскармливается от Ситра Ахра, развивая сосуды желания, а в пору зрелости обращает их в отдачу ради святости.

Но перед тем как человек соединяется со святостью, он обязан полностью отречься от эгоизма («возлюби АВАЯ, Б-га твоего, всей душою твоею и всем существом твоим»). И возникает вопрос: если праведник полностью уничтожает в себе эгоистические сосуды, то откуда же он возьмет внешние сосуды для получения великого окружающего света?!

Ради этого высшее Провидение устроило так, что праведники рождаются среди огромного множества простых людей и грешников! Как сказали мудрецы: «Увидел Творец, что праведников мало, — взял и рассеял их по всем поколениям» (Йома, 38б).

Ибо праведники тесно связаны со всем своим поколением. И хотя сами праведники свободны от эгоизма, они неизбежно воспринимают грубые эгоистические желания и внешние сосуды от окружающего их народа! И благодаря этому они обретают необходимые внешние сосуды для привлечения окружающего света в мир ради общего спасения.

И если спросят: почему же на одного праведника приходятся тысячи и миллионы простых людей? Ответ заключается в том, что в творении действуют два вида силы:

1. Качественная сила (כח איכותי) — сила разума, святости и устремленности праведников;

2. Количественная сила (כח כמותי) — физическая масса простонародья.

Ибо сила людей, управляемых Ситра Ахра, крайне слаба и ничтожна по качеству: они бесцельно мечутся, гонимые ветром суеты. И как могли бы они повлиять на великих мудрецов сердца, чьи очи озарены высшим светом день и ночь?!

Ради этого Творец наделил их колоссальной количественной силой! Это подобно львам и комарам: лев обладает гигантской качественной силой, и ни один человек не посмеет выйти против него; комары же лишены силы, но берут бесчисленным количеством, так что человек бессилен перед ними в своем доме. Точно так же массы людей своей огромной численностью неизбежно воздействуют на праведников, наделяя их необходимыми внешними сосудами для привлечения высшего света.

И в этом заключен смысл стиха: «АВАЯ даст силу народу Своему, АВАЯ благословит народ Свой миром»:


	«Сила» (עוז) — это вечный Б-жественный свет жизни, уготованный всей совокупной цепи творения.

	«Мир» (שלום) — это благословение непрерывности поколений («водворяет мир в доме своем»), когда отцы передают свет сыновьям, соединяя все поколения в единую вечную цепь, увенчанную Окончательным Избавлением.



И потому сказали наши святые мудрецы: «Не нашел Святой, благословен Он, сосуда, вмещающего благословение для Исраэля, кроме мира». Ибо благословение Всевышнего вечно, и сосуд, принимающий его, также должен быть вечным! И через мир и неразрывную связь поколений отцы соединяются с сыновьями, созидая вечный сосуд, вмещающий бесконечное благословение Творца.

И этим изречением мудрецы завершили весь Талмуд (Шесть разделов Мишны), ибо мир есть высший сосуд, удерживающий для нас благословение святой Торы и всех заповедей вплоть до полного и вечного Избавления, вскоре в наши дни, амен! И все встанет на свои места в мире.


    

    
        Общее введение (Птиха колелет)

Введение автора

С помощью Всевышнего.

Для сведущих в книге «Эц Хаим», а также доступно каждому человеку, согласно принципу: «Сначала выучить, а затем осмыслить».

Сказали мудрецы наши, благословенной памяти: «Нет ни единой травинки внизу, над которой не стоял бы ангел свыше, бьющий ее и говорящий ей: „Расти!“» (Берешит Раба, 10:6). Это изречение на первый взгляд представляется в высшей степени удивительным: к чему Всевышнему утруждать ангела с небесных высот, заставляя его наносить удары и взращивать ничтожную былинку, не имеющую, казалось бы, никакой ценности?

Однако это речение принадлежит к величайшим тайнам мироздания, истолкование которых весьма пространно. Ибо сердце мудрецов столь глубоко, что невозможно исследовать его: они открывают лишь ладонь, а скрывают две ладони под покровом своего златотканого иносказательного языка, чтобы уберечься от раскрытия тайн Торы недостойному ученику. И потому сказали наши мудрецы: «Не обучают из речений Агады» (Иерусалимский Талмуд, Пеа, 2:4), поскольку слова Агады запечатаны и сокрыты от простых людей, и доступны они лишь избранным праведникам поколения.

Подобное мы находим и в святой книге «Зоар» (Парашат Насо, Идра Раба, 128б), где рабби Шимон бар Йохай повелел рабби Аббе записывать сокровенные тайны, ибо тот обладал уникальным даром «раскрывать сокровенно» (לגלות ברזא). Посмотри в «Идре», где сказано: при раскрытии каждой сокровенной тайны мудрости рабби Шимон плакал и говорил: «Горе мне, если я скажу, и горе мне, если я не скажу! Если я не скажу — потеряют товарищи эти слова истины; если же скажу — узнают грешники, как служить своему Господину». Смысл этих слов в том, что рабби Шимон испытывал скорбь с двух противоположных сторон: если он не раскроет сокрытые тайны Торы, то они будут утрачены даже для истинных мудрецов, трепещущих пред Именем Творца; если же раскроет тайны, то преткнутся о них люди недостойные, которые не способны понять духовные понятия в их истинном корне, и вкусят незрелый плод.

И потому избрал рабби Шимон именно рабби Аббу для записи учения — благодаря его непревзойденному мастерству в искусстве иносказания и языка, позволявшему излагать сокровенные материи таким образом, чтобы они были раскрыты в необходимой мере для всех, кто достоин и способен их постичь, и в то же время оставались полностью сокрытыми и запечатанными для тех, кто недостоин их уразумения. Именно об этом сказано: «Рабби Аба умеет раскрывать в тайне» — то есть, несмотря на явное раскрытие текста, для недостойного он остается запечатанной тайной.

Вместе с тем святой «Зоар» заверяет нас, что в конце дней этой мудрости суждено раскрыться абсолютно всем, даже малым детям. И сказано также: «Благодаря этой книге [Зоар] сыны Исраэля выйдут из изгнания» (Зоар, Насо, 124б), ибо по мере раскрытия истинной мудрости каббалы народ Исраэля удостоится полного и окончательного Избавления (Геула). И мы воочию видим, как из поколения в поколение слова «Зоара» и сокровенные тайны учения истины раскрываются шаг за шагом, пока мы не удостоимся совершенного постижения всей этой мудрости и полного Избавления.

Чтобы приступить к объяснению изречения наших мудрецов, с которого мы начали, предпошлем разъяснение знаменитой мишны из книги «Сефер Йецира» (гл. 1, мишна 4), где о тайне десяти сфирот сказано: «Десять, а не девять; десять, а не одиннадцать». Большинство комментаторов уже останавливались на этом изречении, однако мы истолкуем его согласно нашему пути, чтобы слова эти сделались абсолютно ясными для каждого, кто ищет слово Творца.

Известно, что десять сфирот именуются: Кетер, Хохма, Бина, Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод, Малхут. Однако в трактате «Шаар а-Акдамот» святого учителя нашего Аризаля (в разделе «Учение о Даат») сказано, что в действительности существуют лишь пять бхинот (ступеней), а именно: Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут. Дело в том, что Зеир Анпин включает в себя шесть сфирот — ХАГАТ НЕХИ (Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод). Я подробно и пространно разъяснил тему десяти сфирот в основном тексте моего комментария. Здесь же я изложу этот предмет кратко, ибо цель данного общего введения — дать вдумчивому читателю цельное, систематическое и верное представление, охватывающее фундаментальные основы этой обширной мудрости, и направить его на правильный путь изучения книги «Эц Хаим».

Большинство изучающих терпят великое поражение при толковании слов Аризаля по той причине, что духовные сущности, находящиеся абсолютно вне времени и вне пространства, описываются в книгах каббалы материальным языком, заимствующим подобия и образы из категорий места и времени нашего физического мира. К этому добавляется еще и то, что в сочинениях святого Аризаля отсутствует последовательный порядок изложения для начинающих изучать эту мудрость. Книги Аризаля были составлены из записей его святых уроков, которые он преподавал день за днем своим ученикам, а сами эти ученики изначально являлись великими мудрецами в сокровенной Торе. По этой причине невозможно найти даже самого краткого фрагмента в его трудах, для понимания которого не требовалось бы совершенное и свободное владение всей мудростью каббалы во всем ее объеме. Вследствие этого читатели приходят в изнеможение и ни в коем случае не могут связать изучаемые понятия воедино.

Потому я и счел своим долгом предпослать это введение, чтобы связать воедино большинство фундаментальных тем и первооснов каббалы в краткой и доступной форме, чтобы в руках изучающего всегда находился надежный ключ к любому фрагменту учения Аризаля, который он пожелает исследовать. Я не буду здесь пространно объяснять каждый предмет до конца, поскольку все они подробно изложены в основном корпусе моего комментария «Паним Масбирот», но изложу все в сокращенном и восходящем виде в объеме, достаточном для достижения поставленной цели. Ведь сказали наши мудрецы: «Сначала выучить, а затем осмыслить».
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Итак, учитель наш Аризаль установил, что десять сфирот — КАХАБ ХАГАТ НЕХИМ (Кетер, Хохма, Бина, Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод, Малхут) — в действительности представляют собой лишь пять бхинот: КАХАБ, ЗА и Малхут. Они соответствуют тайне Четырехбуквенного Неизреченного Имени АВАЯ (буквы יו״ד ה״א וא״ו ה״א):

1. Острие буквы Йод (קוצו של יוד) — это Кетер;

2. Сама буква Йод (יוד) — это Хохма;

3. Первая буква Хэй (הי) — это Бина;

4. Буква Вав (ואו) — это Зеир Анпин, включающий в себя шесть сфирот ХАГАТ НЕХИ;

5. Вторая (нижняя) буква Хэй (הי אחרונה) — это Малхут.

Необходимо твердо знать, что понятия букв (אותיות) и сфирот (ספירות) суть одно и то же по существу. Различие состоит лишь в фундаментальном правиле духовного мира: «Нет света, распространяющегося без сосуда (кли)». Поэтому:


	Когда мы говорим об обоих аспектах вместе — то есть когда Б-жественный свет облачен внутрь сосуда, — они именуются сфирот;

	Когда же мы говорим об одних только сосудах безотносительно наполняющего их света, они именуются буквы (отиет).



В этом заключается сокровенный смысл сказанного в книгах: белое поле свитка Торы указывает на свет, тогда как черный цвет пергаментных букв символизирует сосуды (келим). Рамбан (Рабби Моше бен Нахман), благословенной памяти, в своем комментарии на стих «Формирующий свет и созидающий тьму» (Йешаяу, 45:7) объясняет, что понятие «созидание» (בריאה) означает сотворение «сущего из ничего» (יש מאין), то есть абсолютное новшество, которого не существовало до сотворения мира. Свет же, а также всякое благо и наслаждение, содержащиеся в свете, отнюдь не являются новшеством или сущим из ничего, но представляют собой «сущее из сущего» (יש מן יש), ибо свет и все наслаждение предвечно включены в Саму Сущность Творца. Потому в Писании сказано: «Формирующий свет» (יוצר אור) — здесь употреблено слово «формирование» (יצירה), означающее не сотворение новой материи, а лишь придание формы свету, чтобы обитатели нижних миров могли воспринять его. О тьме же сказано: «И созидающий тьму» (ובורא חושך), поскольку тьма есть совершенное новшество, возникшее в акте творения «сущего из ничего» — ведь тьма ни в коем случае не содержится в предвечной Сущности Всевышнего, упаси Боже!

Тьма представляет собой подлинную противоположность свету. Исходя из этого, надлежит понять: каким образом возможно, чтобы тьма изошла и проистекла из чистого света?

В трактате «Паним Масбирот» (Анаф 1) я подробно исследовал этот вопрос, здесь же изложу его суть кратко. Известно учение книги «Зоар» о замысле творения: единственная цель создания миров состояла в том, чтобы насладить сотворенных (להנות לנבראיו), ибо природе Абсолютного Добра свойственно творить добро. Отсюда со всей очевидностью следует: все то, что у Всевышнего представляет собой Его благой Замысел и Волю, для сотворенных обращается в непреложный, абсолютный и принудительный закон их природы.

И поскольку в Замысле Творца возникло намерение насладить Свои творения, тотчас в природу сотворенных было неизгладимо запечатлено принудительное природное свойство: безудержное желание и непреодолимая страсть получать Его наслаждение — то есть величайшее вожделение впитывать Его Б-жественное изобилие (шефа). И знай, что именно это страстное вожделение получать называется сосудом (кли) по отношению к своему высшему Источнику.

Потому каббалисты установили нерушимый закон: «Нет света без сосуда», ибо желание получать (רצון לקבל), включенное в каждое сотворенное и источаемое существо, и есть его кли (сосуд). Это же желание определяет точную меру света: творение получает Б-жественное изобилие в строгом соответствии с величиной своего желания — ни меньше и ни больше, ибо в духовном мире нет никакого принуждения, а в материальном мире принуждение возможно лишь со стороны сил нечистоты (ситра ахра), но не со стороны святости.

Совершенно ясно, что сосуд по своей форме полностью противоположен свету, и потому он определяется именем «кли», а не именем «свет». Надлежит глубоко осмыслить суть этого изменения формы (שינוי צורה): само по себе желание получать представляет собой колоссальное изменение формы. Ведь у Создателя абсолютно нет свойства получения — от кого бы Он мог получать, упаси Боже! Это свойство возникло как совершенное новшество, как сотворение «сущего из ничего» в первом источаемом парцуфе, внутри которого зародилось желание получать от Причины всех Причин (Илат а-Илот).

Этим разъясняются слова святого «Зоара» о том, что высший Кетер темен (אוכמא) по отношению к Причине всех Причин. Под этим подразумевается корень желания получать, содержащийся в первом источаемом (неэцаль): мудрецы называют это первое изменение формы термином «тьма», поскольку подобного свойства нет у Творца, и потому оно служит корнем тьмы, которая представляется черным цветом по сравнению со светом и является его противоположностью.

В «Паним Масбирот» доказано: подобно тому как материальные объекты отделяются и разделяются друг от друга топором или пилой, точно так же духовные сущности разделяются и обособляются друг от друга исключительно изменением формы, существующим между ними. И когда различие формы увеличивается до полной противоположности из края в край, между ними наступает абсолютное разделение.

И разъяснено там, что форма желания получать изначально включена в скрытом потенциале во всякий свет, распространяющийся от Творца. Однако эта скрытая сила не проявляется в фактическом действии до тех пор, пока сам источаемый не проявит собственное усиление желания и не возжелает дополнительного света свыше сверх той меры, которая была изначально отмерена ему в акте распространения от Источника (Маациль).

Приведем материальный пример: когда человек вкушает приятную и усладительную пищу, его аппетит и вожделение к еде разгораются все сильнее, и он начинает желать добавки сверх первоначальной меры своего насыщения. Точно так же обстоит дело и в духовном: лишь после того как источаемый совершает внутреннее усилие и укрепляет свое желание притянуть добавку изобилия сверх меры своего исходного распространения, в нем раскрывается полноценный сосуд получения в фактическом действии. Причина этого заключается в том, что свойство получения чуждо Самому Создателю и принадлежит исключительно источаемому, а потому истинный сосуд не может сформироваться иначе как через самостоятельное пробуждение самого источаемого. Пойми это глубоко.
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И потому ни одно распространение Б-жественного света не может выйти из категории «Источник» (Маациль) и обрести статус «источаемый» (Неэцаль) до тех пор, пока оно не пройдет через четыре бхины (стадии), именуемые: Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут:

1. Бхина Алеф (Хохма): Совокупное прямое распространение Б-жественного света именуется сфирой Хохма. Она заключает в себе весь истинный объем сущности света, предназначенного данному источаемому.

2. Бхина Бэт (Бина): Когда источаемый проявляет силу своего желания притянуть добавку изобилия сверх меры первого распространения, это состояние определяется как бхина Бэт, именуемая сфирой Бина. В самой бхине Бэт необходимо различать три аспекта:


	Первый аспект — внутренняя сущность сфиры Бина, которая едина с сутью сфиры Хохма.

	Второй аспект — преодоление и усиление желания, проявленное ею. В силу этого в ней раскрылся корень сосуда получения, создавший первое изменение формы — духовное огрубление (авиют) по сравнению со светом хохма. Этот аспект именуется «высшая Гвура» (גבורה עילאה).

	Третий аспект — сущность самого изобилия, обретенного благодаря пробуждению ее собственного желания. Этот свет определяется особым именем — свет хасадим (ор де-хасадим). Он неизмеримо ниже света хохма, изошедшего непосредственно от Творца, поскольку свет хасадим возник при соучастии самого источаемого и преодолении им своего состояния. Ибо высшая Гвура (свет, задержанный и ограниченный в своем распространении) послужила корнем для раскрытия света хасадим. Все эти три аспекта вместе именуются сфирой Бина, берущей свое начало от Хохмы. Сфира же Кетер представляет собой тайну Эйн Соф, выступая Первоисточником для источаемого.



Однако, несмотря на то что в бхине Бэт сила желания уже проявилась в действии, она все еще не способна служить полноценным и завершенным сосудом получения. Дело в том, что в духовном мире сосуд и находящийся в нем свет чрезвычайно близки и всецело зависят друг от друга: при сокрытии света аннулируется сосуд, а при исчезновении сосуда исчезает свет; величие сосуда определяется величием наполняющего его света. Поэтому в Бине форма сосуда получения еще не завершилась, ибо ее сущность по-прежнему составляет свет хохма. Вследствие этого свет хасадим, который она притянула собственным преодолением, был растворен в ее сущности, подобно свету свечи перед пылающим факелом.

3. Бхина Гимель (Зеир Анпин): Поэтому свет хасадим распространился далее и вышел за пределы бхины Бэт. И когда произошло новое распространение света от Бины наружу, в котором форма сосуда все еще оставалась скрытой в потенциале, возникла бхина Гимель, именуемая Зеир Анпин.

4. Бхина Далет (Малхут): Когда же эта ступень совершила новое преодоление, возжелав привлечь дополнительное изобилие сверх меры, полученной от Бины, окончательно сформировался совершенный сосуд получения. Это состояние именуется сфирой Малхут. Теперь источаемый включает в себя полноценный сосуд и наполняющий его свет, благодаря чему он окончательно выходит из категории Источника и обретает статус самостоятельного источаемого (неэцаль).

Таковы четыре общеизвестные бхинот: КАХАБ, ЗОН и Малхут (Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут), составляющие тайну Четырехбуквенного Имени АВАЯ (יהוה). Буквы Йод и Хэй (י״ה) соответствуют Хохме и Бине, а буквы Вав и Хэй (ו״ה) — Зеир Анпину и Малхут. В развертке на десять сфирот они раскрываются так потому, что Зеир Анпин включает в себя шесть сфирот: Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод.

Сущность Зеир Анпина состоит из света Хеседа и света Гвуры — двух аспектов, вышедших наружу из Бины: света хасадим и высшей Гвуры. Здесь необходимо обратить пристальное внимание на фундаментальное различие:


	В сфире Бина Гвура предшествует свету хасадим и служит его корнем;

	В сфире Тиферет (Зеир Анпин), напротив, Хесед предшествует свету Гвуры, поскольку основу распространения Зеир Анпина составляет свет Хесед, тогда как Гвура присоединяется к нему вторично, будучи перенята от Матери (Бины).



Этим ты поймешь написанное в книге «Эц Хаим» о том, что в мире Некудим Гвура Зеир Анпина предшествовала его Хеседу. Это произошло потому, что зивуг мира Некудим относился к уровню Бины, а не к истинному уровню двух нижних бхинот (Зеир Анпина и Малхут), и потому Гвура Зеир Анпина предшествовала его Хеседу.

Сфира Тиферет Зеир Анпина объединяет свойства Хеседа и Гвуры ради действия сосуда Малхут. Она названа именем «Тиферет» (Великолепие / Красота), поскольку этот свет гордится и возвышается над бхиной Алеф (Хохмой), чьего преодоления желания оказалось недостаточно для созидания сосуда, тогда как бхина Гимель (Хесед и Гвура, изошедшие из Бины наружу) оказалась достаточной для порождения сосуда Малхут. В этом кроется сокровенный смысл стиха: «Как великолепие человека, чтобы обитать в доме» (Йешаяу 44:13; כתפארת אדם). Этим разъяснены три сфиры ХАГАТ Зеир Анпина, которые именуются тремя «Праотцами» (אבות), ибо они составляют основу происхождения Зеир Анпина. Сфирот же Нецах, Ход и Есод (НЕХИ) именуются «сыновьями» (בנים), поскольку они являются дальнейшим распространением и ветвями сфирот ХАГАТ.

Вследствие Первого сокращения (Цимцум Алеф), подробно разъясненного в основном тексте, в сосуде Малхут образовался жесткий экран (масах). Это означает, что бхина Далет сосуда Малхут удерживает высший свет и препятствует его проникновению внутрь себя по причине изменения своей формы. Однако высший свет распространяется сверху вниз с непреодолимым стремлением войти также и в бхину Далет, ибо такова природа высшего света — распространяться до самого низа, пока он едва не отделяется от своего Источника.

В результате между высшим светом, стремящимся распространиться в сосуд Малхут, и экраном, задерживающим его, происходит соударение (зивуг де-акаа). Это подобно лучам солнца, ударяющим в прозрачное стекло: свет отражается назад, и от этого соударения рождаются десять новых сфирот, которые именуются десятью сфирот отраженного света (ор хозер).

Таким образом, в каждом источаемом возникают две системы десяти сфирот:

1. Десять сфирот прямого света (ор яшар), проистекающие через четыре бхины;

2. Десять сфирот отраженного света (ор хозер), рожденные экраном.

И знай, что высший свет, который вновь распространился от Зеир Анпина для совершения ударного сопряжения (зивуг де-акаа) с экраном в сосуде Малхут, образует сфирот Нецах, Ход и Есод. Теперь тебе станет понятен смысл слов, приведенных в «Тиккуней Зоар»: «Малхут — четвертая для Праотцев и седьмая для сыновей». В начале своего происхождения Малхут определяется действием Тиферет Зеир Анпина и следует за сфирот ХАГАТ (Праотцами); со стороны же свечения отраженного света, поднимаемого ее экраном, она следует за сфирот НЕХИ, которые распространились к ней ради совершения ударного сопряжения. А поскольку НЕХИ называются «сыновьями» по отношению к ХАГАТ, Малхут оказывается седьмой для сыновей.

Так мы выяснили сущность десяти сфирот КАХАБ ХАГАТ НЕХИМ в их первоначальном источнике. Это первейшее фундаментальное знание в мудрости истины, которое обязано непрестанно пребывать перед духовным взором исследователя.

Теперь становится абсолютно ясным предостережение «Сефер Йецира»: «Десять, а не девять». Поскольку в бхине Далет возник экран, задерживающий свет, можно было бы совершить роковую ошибку и предположить, что бхина Далет исключена из связки сфирот и в святости осталось лишь девять сфирот. Поэтому книга предупреждает: «Десять, а не девять!». Предостережение же «Десять, а не одиннадцать» указывает: не думай, будто бхина Далет превратилась в два раздельных сосуда получения после сокращения (один — экран, поднимающий отраженный свет, а другой — сосуд для прямого света). Нет, она остается единой сфирой, и потому: «Десять, а не одиннадцать».

Пункт 3

В упомянутых десяти сфирот существуют пять великих качественных различий, которые ты обязан непрестанно держать перед своими глазами:

1. Первое различие — свет сущности (ор а-ацмут): Это совокупный свет Бесконечности (Эйн Соф), присутствующий в данном источаемом (неэцаль). Он является главным и фундаментальным, ибо здесь нижнее творение никоим образом не участвует в его проявлении. Он именуется Хохмой прямого света.

2. Второе различие — свет хасадим, нисходящий сверху вниз: Это свет, возникающий при соучастии пробуждения силы преодоления источаемого в бхине Бэт (свет Бины, притянутый ею свыше).

3. Третье различие — свет хасадим, восходящий снизу вверх посредством соударения (зивуг де-акаа): Он именуется отраженным светом (ор хозер), который поднимается исключительно со стороны самого источаемого благодаря задерживающему действию экрана.

4. Четвертое различие — свет высшей Гвуры (гвура эльона): Это бхина Бэт, представляющая собой авиют (огрубление) Бины, приобретенное ею в акте преодоления желания.

5. Пятое различие — нижняя Гвура (гвура тахтаа): Это бхина Далет, в которой сила желания проявилась в отношении света хасадим, исходящего со стороны источаемого. Она именуется сосудом Малхут прямого света, и эта Гвура составляет тайну десяти сфирот. Запомни это твердо.

Знай, что экран в сосуде Малхут служит истинным корнем духовной тьмы. Задерживающая сила экрана, препятствующая высшему свету войти в бхину Далет, является первопричиной всех трудов и усилий человека ради получения вознаграждения. Подобно тому как наемный работник трудится не по своей воле (ибо всякому человеку свойственен покой), но подчиняет свое желание воле хозяина ради платы, точно так же и сосуд Малхут сдерживает высший свет.

В нашем материальном мире нет ни единого явления или порядка управления, которые не брали бы свое начало в высших мирах, откуда ветви протягиваются вниз. Вся наша духовная работа и труд коренятся в экране сосуда Малхут. Хотя высший свет бесконечно желанен для нее (ибо Творец желает насладить творение, а всякое желание Творца является абсолютным законом для творения), Малхут добровольно отказывается принимать высший свет, чтобы не оказаться в изменении формы по отношению к Дающему. Сила задержки экрана порождает труд, а вознаграждение, даруемое хозяином, укоренено в отраженном свете, рождающемся от ударного сопряжения. Благодаря этому экран становится венцом (Кетером) для всех десяти сфирот отраженного и прямого света, и вся эта великая прибыль достается творению именно благодаря акту задержки.

Из сказанного следует, что все десять сфирот представляют собой не что иное, как раскрытие одного-единственного сосуда, именуемого Малхут. Для достижения совершенства ее формы в ней различаются три предшествующих корня: Хохма, Бина и Зеир Анпин, последовательно порождающие друг друга. Знай, что до Первого сокращения эта Малхут была полностью включена в свет Бесконечности (Эйн Соф) и именовалась «Малхут Эйн Соф». Именно в ней произошло Первое сокращение, когда ради уподобления формы Творцу она возжелала не получать свет в свою бхину Далет.

Тогда из мира Бесконечности протянулся тонкий луч света (ор а-кав), включающий в себя весь свет, сужденный к раскрытию в пяти мирах: Адам Кадмон, Ацилут, Брия, Ецира и Асия. Этот свет называется «луч» (от слова «линия меры»), поскольку он нисходит в миры в строго отмеренной мере и числе, соответствуя размеру сосуда Малхут каждого конкретного мира.

Пункт 4

Прежде всего необходимо понять строение каждого мира в отдельности из миров Адам Кадмон и АБЕА. Начнем с мира Кетер — мира Адам Кадмон, первым сосудом которого является мир Акудим («Связанные»).

В книге «Эц Хаим» (Шаар Акудим, гл. 3) святой учитель наш Аризаль пишет:

«Все десять сфирот вышли, но вышли не все вместе: сначала вышла бхина Малхут мира Акудим на уровне света Нефеш; затем вышли остальные части вплоть до Кетера. И когда вышел Кетер, Малхут обрела совершенство всех пяти внутренних светов: Нефеш, Руах, Нешама, Хая, Ехида. Однако все остальные сфирот оставались еще без своих совершенных светов, выйдя без восполнения. Поэтому они были вынуждены вернуться и подняться к Источнику, чтобы обрести свое восполнение. И при этом возвращении Кетер скрылся первым. При сокрытии Кетера свет Хохма поднялся на место Кетера, Бина — на место Хохмы, Зеир Анпин — на место Бины, а Малхут — на место Зеир Анпина. Затем к Источнику скрылась и Хохма: Бина поднялась на место Кетера, Зеир Анпин — на место Хохмы, а Малхут — на место Бины. Затем скрылась и Бина: Зеир Анпин поднялся в Кетер, а Малхут — в Хохму. Затем скрылся Зеир Анпин, и Малхут поднялась в Кетер, пока наконец и сама Малхут не скрылась в Источнике. А затем свет вновь возвратился от Источника и распространился в них, но уже не в том порядке, как вначале: свет Кетера вовсе не вернулся, а остался сокрытым, свет хохмы вошел в сосуд Кетера, свет Бины — в сосуд Хохмы, свет Зеир Анпина — в сосуд Бины, свет Малхут — в сосуд Зеир Анпина, а сосуд Малхут остался вовсе без света... Десять сфирот Акудим вышли снизу вверх: сначала вышла Малхут, затем Зеир Анпин, затем Бина, затем Хохма и затем Кетер».

Необходимо глубоко осмыслить этот порядок выхода сфирот снизу вверх и сверху вниз, упомянутый в словах учителя. Речь идет, безусловно, не о материальных понятиях верха и низа, предшествующего и последующего во времени или месте, но исключительно о причинно-следственной связи (причина и следствие, первое и второе). Как же возможно, чтобы следствие (Малхут) возникло раньше своей причины и корня (Кетера)? Это представляется на первый взгляд удивительным: кто перевернул высших вниз, а нижних наверх?

Разъяснение состоит в следующем. Десять сфирот прямого света представляют собой четыре ступени, расположенные одна под другой согласно мере чистоты (закут) от грубого света изменившейся формы — то есть бхины Далет. Бхина Алеф, в которой авиют полностью скрыт в потенциале, является наивысшей и драгоценнейшей по ступени; бхина Бэт, в которой преодоление желания уже проявилось в действии, ниже бхины Алеф; бхина Гимель ниже бхины Бэт; а бхина Далет (Малхут) ниже всех из-за максимальной величины своего авиюта, как разъяснено выше.

Также известно, что после того как сформировался сосуд Малхут, над ним совершилось Первое сокращение, запретившее прямое получение света в бхину Далет, и эта задерживающая сила называется экраном. Когда свет нисходит из мира Бесконечности и ударяет в экран Малхут, совершается ударное сопряжение (зивуг де-акаа), рождающее десять сфирот отраженного света, как подробно доказано в основном тексте (Анаф 3).

В этих десяти сфирот отраженного света порядок ступеней становится строго противоположным прямому свету:


	В десяти сфирот прямого света: чем тоньше и чище ступень, тем она выше и возвышеннее;

	В десяти сфирот отраженного света: чем грубее (аве) ступень, тем она выше, важнее и совершеннее!



Это происходит потому, что именно сосуд Малхут порождает отраженный свет силой своего экрана, задерживающего свет, и служит истинным корнем и Кетером для всех сфирот отраженного света. Поэтому Малхут возвращается и становится Кетером отраженного света («конец укоренен в начале»), Зеир Анпин становится уровнем Хохма (ибо первым принимает свет от Кетера отраженного света), Бина остается на уровне Бина (принимая от Зеир Анпина, ставшего Хохмой), Хохма прямого света становится Зеир Анпином в отраженном свете (принимая от Бины), а Кетер прямого света становится Малхут в отраженном свете (принимая от Зеир Анпина). И ты видишь, что самая тонкая ступень прямого света оказывается наинизшей по достоинству в отраженном свете. Пойми это глубоко.

Когда же десять сфирот прямого света и десять сфирот отраженного света соединяются и переплетаются вместе внутри десяти сосудов, все ступени выравниваются в единую высоту:


	Малхут по уровню равна Кетеру со стороны отраженного света, где она стала Кетером;

	Зеир Анпин равен Хохме, будучи Хохмой отраженного света;

	Хохма равна по уровню Кетеру, получая отраженный свет так же, как Хохма прямого света получает прямой свет от Кетера;

	А поскольку Зеир Анпин равен Хохме, а Хохма равна Кетеру, оказывается, что и Зеир Анпин равен Кетеру.



В итоге благодаря выходу десяти сфирот отраженного света из бхины Далет все ступени десяти сфирот обрели равную высоту вплоть до Кетера.

Пункт 5

Сфирот мира Акудим возвратились и скрылись в Источнике. Святой Аризаль указывает две причины их сокрытия:

1. При своем первом выходе они не были совершенными, и потому вернулись, чтобы обрести восполнение, как приведено выше;

2. внутренний свет (ор пними) и окружающий свет (ор макиф) вышли через одно общее отверстие и соударялись друг с другом.

В труде «Чертог Адам Кадмон» (Шаар 6, Шаар Акудим, гл.

1) святой учитель пишет:

«А затем вышли нижние Вкусы (Таамим), находящиеся под Буквами, — то есть света, выходящие наружу через рот Адам Кадмон. И здесь эти света соединились совершенным соединением, ибо они выходят через один-единственный канал... И поскольку окружающие и внутренние света соединились вместе, отсюда началось образование сосудов... Поэтому пять внутренних светов и окружающие света вышли связанными вместе, и оттого они именуются «Акудим» (Связанные) — от стиха: «И связал Ицхака» (Берешит 22:9; ויעקוד). И когда они вышли наружу из рта связанными воедино, они бьют и соударяются друг с другом (מכים זה בזה ומבטשים זה בזה), и от этих соударений родилось возникновение сосудов...»

Смысл этих слов в следующем: в светах ушей и носа Адам Кадмон внутренний свет выходил через левые отверстия, а окружающий свет — через правые отверстия. Поэтому они устояли и не скрылись, имея раздельные сосуды: отдельный внутренний сосуд для внутреннего света и отдельный внешний сосуд для окружающего света. В светах же рта (Пэ) Адам Кадмон существовало лишь одно отверстие, и оба света оказались заключены в единый сосуд. Вследствие этого они непрестанно соударялись друг с другом, что привело к сокрытию света и падению сосудов вниз с их духовной ступени — то есть к добавлению авиюта к прежнему авиюту, чем и завершилось окончательное формирование сосудов, ибо сокрытие света завершает и доводит до совершенства строение сосуда.

Чтобы глубоко понять тайну двух отверстий ушей и носа Адам Кадмон, тайну единого отверстия рта Адам Кадмон, пять внутренних и пять окружающих светов, суть соударения и огрубления сосудов, мне необходимо подробно остановиться на этом, поскольку святой учитель изложил эти материи предельно кратко, а в отношении окружающих светов его слова на первый взгляд содержат внешние противоречия в различных разделах:


	В одном месте он говорит, что выше носа и в самом носу присутствуют пять внутренних светов КАХАБ ЗОН и пять окружающих светов КАХАБ ЗОН, а от рта и ниже окружающие света Бины и ЗОН прекратились, и остались лишь два окружающих света Кетера и Хохмы при пяти внутренних светах КАХАБ ЗОН;

	В другом месте он утверждает, что ниже мира Некудим нижние окружающие света прекратились, но в светах рта присутствуют все пять внутренних и пять окружающих светов;

	В третьем месте говорится, что во всех мирах АБЕА есть пять внутренних и пять окружающих светов, и встречаются иные подобные высказывания.



Пункт 6

В основном тексте книги «Паним Масбирот» (Анаф 1 и Анаф 4) я подробно разъяснил порядок десяти сфирот в тайне четырех бхинот прямого и отраженного светов. Здесь же изложу это кратко: в каждой системе десяти сфирот, распространяющихся от Источника (Кетера Адам Кадмон), существуют два типа распространения и два типа огрубления (авиюта):

1. Первое распространение — распространение в ширину (итпаштут бе-архава): Это первое прямое распространение света хохма от Кетера, заключающее в себе весь свет сущности (ор а-ацмут), предназначенный данному источаемому. Сосуд в нем (грубый свет, желание получать), создающий изменение формы по отношению к Источнику, еще полностью скрыт в потенциале и не проявляется в действии, пока источаемый не проявит собственное преодоление желания сверх исходной меры распространения.

2. Первое огрубление — сфира Бина: Когда источаемый совершает преодоление желания притянуть добавку изобилия, возникает огрубление, именуемое сфирой Бина. Ее сила проистекает от света хохма, и в ней желание получать впервые раскрывается в фактическом действии. Однако эта Бина еще не является полноценным сосудом получения, ибо ее сущность едина с Хохмой; она служит лишь корнем сосудов.

3. Второе распространение — распространение через окно (итпаштут аль-едей халон): Истинный сосуд может сформироваться лишь из огрубления второго распространения, исходящего от Бины наружу и именуемого Зеир Анпин (свет хасадим), в отличие от первого распространения, бывшего светом сущности.

4. Второе огрубление — сфира Малхут: Зеир Анпин огрубляется в процессе своего распространения, проявляя стремление притянуть дополнительное изобилие от Бины. Это второе огрубление называется Малхут.

Именно бхина Далет — огрубление распространения через окно (Малхут) — является подлинным и окончательным сосудом получения, тогда как предшествующие три бхины раскрылись лишь для того, чтобы породить эту бхину Далет.

Над бхиной Далет совершилось Первое сокращение, и она удержала себя от прямого принятия света из-за изменения своей формы. Эта задерживающая сила называется экраном (масах) или завесой (паргод). В этом заключается коренное отличие первого огрубления (Бины) от второго (Малхут):


	В первом огрублении (Бине) сила сокращения не властвует, она способна принимать свет и называется «окном» (халон) — подобно дому, принимающему дневной свет через окно;

	Во втором огрублении (Малхут) полностью властвует сила Первого сокращения, удерживающая свет, и потому она называется «экраном» (масах).



Когда высший свет нисходит к бхине Далет, экран задерживает его, порождая ударное сопряжение (зивуг де-акаа), от которого снизу вверх поднимаются десять сфирот отраженного света. Порядок их ступеней строго противоположен прямому свету: экран, породивший этот великий свет, становится Кетером отраженного света («конец укоренен в начале»), Зеир Анпин прямого света становится Хохмой отраженного света, и так далее до Кетера прямого света, становящегося Малхут в отраженном свете.

Следовательно, ступени десяти сфирот КАХАБ ЗОН прямого света оцениваются по чистоте (закут) от грубого желания (чем чище, тем выше), а ступени десяти сфирот отраженного света оцениваются по величине авиюта (чем грубее экран, тем выше ступень). Таким образом, высшие ступени прямого света становятся нижними в отраженном свете, а нижние ступени прямого света становятся высшими в отраженном свете.

Десять первых сфирот, распространяющихся от мира Бесконечности, образуют мир Адам Кадмон и служат корнями для сосудов головы (Рош). Они именуются по органам головы:


	Гальгальта (Череп), Эйнаим (Глаза), Ознаим (Уши) — это КАХАБ мира Адам Кадмон;

	Хотэм (Нос) и Пэ (Рот) — это Зеир Анпин и Малхут мира Адам Кадмон.



Каждая из этих сфирот головы включает в себя частные десять сфирот. О Гальгальте и Глазах (Кетере и Хохме Адам Кадмон) говорить запрещено, и мы не занимаемся ими; все каббалистические исследования начинаются от АХАП (Уши, Нос, Рот — Бина, Зеир Анпин и Малхут) и ниже.

В этих сфирот различаются внутренний свет (ор пними — то, что уже облачено в сосуд) и окружающий свет (ор макиф — то, что еще не облачено в сосуд). Поэтому в светах АХАП мира Адам Кадмон присутствуют пять внутренних светов КАХАБ ЗОН и пять окружающих светов КАХАБ ЗОН.

Пункт 7

Теперь разъясним природу внутреннего и окружающего светов десяти сфирот мира Адам Кадмон.

прямой свет нисходит от Творца во всей полноте и совершенстве, тогда как отраженный свет не раскрывается сразу целиком в первом источаемом (неэцаль), но проявляется постепенно через посредство всех последующих парцуфим, выделенных после Адам Кадмон. Ибо все исходящее со стороны Источника нисходит в совершенной полноте (десять сфирот прямого света), а исходящее со стороны творения (отраженный свет, рождаемый экраном бхины Далет) возрастает и умножается по мере умножения выделенных. Из этого следует: десять сфирот прямого света и часть отраженного света образуют внутренний свет, а весь совокупный объем отраженного света образует окружающий свет.

Как разъяснено выше, в сфирот существуют две женские сущности (нуквин):


	Огрубление распространения в ширину — это Бина;

	Огрубление распространения через окно — это Малхут.



Бина является внутренним сосудом (кли пними), в который облачается весь внутренний свет. Малхут является внешним сосудом (кли хицони), к которому привязан окружающий свет, ибо она обладает экраном, не принимающим свет внутрь, но служащим источником для отраженного света.

Этим проясняются слова святого Аризаля (Шаар ТАНТА, гл. 1):


	В светах ушей (Ознаим) и носа (Хотэм) внутренний и окружающий света выходили через раздельные сосуды: внутренний свет выходил через левые отверстия уха и носа во внутренний сосуд, а окружающий свет — через правые отверстия во внешний сосуд, будучи отделены друг от друга;

	В светах же рта (Пэ) Адам Кадмон не было двух раздельных сосудов, но оба света — пять внутренних и пять окружающих — вышли связанными в едином сосуде рта (Малхут Адам Кадмон), тогда как внутреннего сосуда Бины там не было.



Пункт 8

Не следует задавать вопрос: каким образом внутренний свет (десять сфирот прямого света) мог облачиться в сосуд рта (бхину Далет), если Малхут ограничена экраном и не способна принимать свет внутрь?

Дело в том, что в самом сосуде Малхут различаются четыре особых слоя:

1. Кости (ацамот): Сущность Малхут, представляющая собой аспект Зеир Анпина (распространение через окно), огрубившегося при распространении. Этот слой Малхут служит внутренним сосудом для пяти внутренних светов рта.

2. Жилы (гидин): Дополнительный авиют, возникший вследствие преодоления желания.

3. Плоть (басар): отраженный свет, поднимающийся от экрана силой ударного сопряжения (бхина Гимель Малхут).

4. Кожа (ор): Задерживающая сила экрана, препятствующая прямому получению света (бхина Далет Малхут). Она служит внешним сосудом для пяти окружающих светов рта.

Таким образом, сосуд Малхут включает в себя три предшествующих свойства распространения Бины, будучи в своей основе самой Биной. Слой костей в Малхут стал внутренним сосудом для пяти внутренних светов рта, а слой кожи стал внешним сосудом для пяти окружающих светов рта. И оказывается, что пять внутренних и пять окружающих светов вышли в едином сосуде рта, содержащем внутри себя внутренний и внешний сосуды, связанные воедино.

Пункт 9

Теперь разъясним причину соударения внутреннего и окружающего светов вследствие их связывания в едином сосуде рта. В книге «Эц Хаим» (Шаар 6, гл. 3 и Шаар Акудим, гл. 3) сказано: природным свойством внутреннего света является очищение сосуда, в который он облачен.

Поскольку в десяти сфирот рта Адам Кадмон внутренний и окружающий света были заключены в единый сосуд Малхут, внутренний свет начал постепенно очищать экран Малхут ступень за ступенью. Это и послужило истинной причиной сокрытия светов мира Акудим:

1. Сначала экран очистился от грубого авиюта бхины Далет и принял авиют бхины Гимель. Это называется: свет Малхут оставил свое место и поднялся в сосуд Зеир Анпина. прямой свет Бесконечности продолжал ударять в экран бхины Гимель, порождая отраженный свет, однако высота его уровня снизилась: исчез уровень Кетера, и высота отраженного света достигла лишь уровня Хохмы.

2. Затем экран очистился до авиюта бхины Бэт: свет Зеир Анпина поднялся в сосуд Бины, ударное сопряжение произошло на экране бхины Бэт, а уровень отраженного света снизился до высоты Бины (утратив ступени Кетера и Хохмы отраженного света).

3. Затем экран очистился до авиюта бхины Алеф: совершился зивуг на экране бхины Алеф, породив отраженный свет высотой лишь до уровня Зеир Анпина.

4. Наконец экран очистился до уровня Источника (Шореш/Кетер), полностью утратив весь авиют. Вследствие этого ударное сопряжение с прямым светом прекратилось, отраженный свет исчез, и все света мира Акудим полностью скрылись в Источнике.

А поскольку прямой и отраженный света неразрывно связаны друг с другом, сокрытие отраженного света привело к одновременному сокрытию десяти сфирот прямого света.

Пункт 10

Чтобы глубже понять это сокрытие, предпошлем разъяснение расположения сфирот в форме огласовки Сеголта (סגולתא — ∵): Кетер наверху посередине, Хохма справа внизу, Бина слева внизу. Запрещено понимать это в материальном образе пространственных мест! Точно так же понятия паним бе-паним (лицом к лицу) и ахор бе-ахор (спиной к спине) в сфирот не имеют никакого отношения к материальным телам.

Смысл заключается в следующем: когда Бина впитывает свет хасадим от Кетера, она не получает свет хохма от сфиры Хохма, и это состояние называется «спиной к спине». В это время свет хохма (свет сущности источаемого) прекращает распространяться в нижние ступени. Когда же в Малхут раскрывается отраженный свет (являющийся обильным светом хасадим), Бина перестает нуждаться в получении хасадим от Кетера, но поворачивает свой лик к Хохме, вступая с ней в состояние «лицом к лицу», и тогда свет хохма изливается во все сфирот.

Расположение Сеголта указывает на состояние, когда Бина обращена к Кетеру: Хохма получает от Кетера свет сущности (правая линия), а Бина получает от Кетера свет хасадим, сопряженный с Гвурой (левая линия).

Когда же отраженный свет мира Акудим скрылся, Бина вновь отвернулась от Хохмы к Кетеру за светом хасадим, Хохма и Бина вернулись в состояние «спиной к спине», и свет сущности прямого света был вынужден скрыться вместе с отраженным светом. В мире Акудим остались лишь «ахораим» (задняя сторона) Бины — ее свет хасадим и Гвура.

Этим понятны слова Аризаля о том, что внутренний свет очищает свой сосуд: свет хохма, облачившийся в сосуд при соединении Хохмы и Бины лицом к лицу, очистил авиют Бины (корня). А поскольку очистился корень, автоматически очистился и его ветвь — экран сосуда Малхут.

В книге «Эц Хаим» (Шаар Акудим, гл. 5) учитель разъясняет сущность соударения светов в процессе сокрытия Акудим:

«В распространении и сокрытии света мира Акудим образуются три категории светов:

1. Первый свет — света прямого распространения Акудим, именуемые Таамим (Вкусы);

2. Второй свет — духовный след (решимо), остающийся от этого света после его сокрытия, именуемый Тагин (Коронки);

3. Третий свет — свет восхождения сфирот снизу вверх, являющийся свойством Суда (Дин) и именуемый Некудот (Точки).

И когда третий свет (Некудот) ударяет во второй свет (Тагин/Решимо, являющийся Милосердием), они соударяются друг с другом как две противоположности: прямой свет (Милосердие) и нисходящий отраженный свет (Суд). От этого соударения падают искры от нисходящего отраженного света, и эти искры образуют четвертый свет, именуемый Буквы (Отиет)... И эти искры подобны 288 искрам (РАПАХ ницоцин) при разбиении сосудов в мире Некудим...»

Разъяснение:


	Первое распространение светов Акудим от Кетера до Малхут и их объединение в равную высоту Кетера называется Таамим (первое распространение Акудим).

	Постепенное очищение экрана снизу вверх и рождение уменьшающихся ступеней отраженного света называется светом Некудот. Экран стремится к полному очищению от авиюта ради уподобления формы Творцу.

	Духовный след, оставленный светом Таамим в сосудах головы для сохранения формы уровня Кетера, называется Тагин (Решимо).



Пункт 11

Свет решимо (Тагин), стремящийся удержать авиют бхины Далет ради высоты уровня Кетера, и свет очищающегося экрана (Некудот), стремящийся к полному избавлению от авиюта, представляют собой две противоположные силы, соударяющиеся друг с другом.

От их соударения искры нисходящего отраженного света упали вниз. Эти искры образуют четвертую категорию — Буквы (Отиет).

Знай незыблемое правило: везде в книгах «Зоар» и сочинениях Аризаля слова «искры» (ניצוצין), «вспышки» или «сверкания» указывают исключительно на отраженный свет; прямой же свет всегда именуется «светами» (אורות) или «сияниями» (נהורין). Сами упавшие искры представляют собой духовные следы (решимот) отраженного света.

При очищении экрана происходило разделение ступеней:

1. При очищении экрана от Малхут в Зеир Анпин истинный сосуд Малхут остался пустым. Решимо прямого света Таамим поднялось в Зеир Анпин, а решимо отраженного света Некудот осталось на месте. Здесь решимо прямого света уступило место искрам отраженного света.

2. При дальнейшем подъеме экрана в Бину решимо прямого света Таамим удержалось в сосуде Зеир Анпина как сосуд уровня Кетер, а искры отраженного света хохмы были вытолкнуты вниз под Табур (пуп) Адам Кадмон (ибо распространение Акудим простирается лишь до Табура).

3. При подъеме экрана в Хохму решимот Таамим остались выше Табура, а искры отраженного света бины упали под Табур ниже искр хохмы.

4. При полном очищении экрана в Кетер соударение прекратилось, и от Кетера искры не падали.

В итоге все решимот прямого света Таамим остались выше Табура как сосуды Кетера, а упавшие искры отраженного света Некудот образовали под Табуром сосуды Хохмы будущего мира Некудим, именуемые Буквами (Отиет).

Пункт 12

Причина очищения экрана заключается в том, что внутренний свет соединяет Бину и Хохму лицом к лицу, в результате чего авиют в корне (Бине) аннулируется, что неизбежно ведет к аннулированию авиюта в ветви — экране Малхут.

По мере соединения Бины с Хохмой экран поднимался со ступени на ступень: от бхины Далет к бхине Гимель, затем к бхине Бэт, к бхине Алеф и до полного растворения в Источнике. Об этом сказано в «Идра Раба»: «И была поглощена искра» (ואשתאיב ניצוצא).

Отсюда раскрывается закон взаимного соударения и преследования:


	Свет хохма не может распространиться в источаемом без отраженного света, поднимаемого экраном;

	Но само распространение света хохма приводит к соединению Хохмы и Бины лицом к лицу, уничтожая авиют экрана и заставляя отраженный свет скрыться;

	А сокрытие отраженного света вынуждает и сам свет хохма немедленно скрыться.



внутренний свет (Хохма) бьет в окружающий свет (экран и связанный с ним авиют), приводя к сокрытию светов Акудим, отделению решимот Таамим от Некудот и падению искр отраженного света под Табур в виде сосудов-букв.

Пункт 13

После того как света мира Акудим скрылись из-за очищения экрана, Бина вновь повернула свой лик к Кетеру за светом хасадим. Вследствие этого авиют возвратился в Бину и в экран Малхут.

Поскольку прямой свет Бесконечности никогда не прекращает светить, он вновь ударил в восстановившийся экран, породив Второе распространение мира Акудим.

Однако уровень этого Второго распространения равен лишь высоте Хохмы (а не Кетера), поскольку авиют экрана был перенят от Бины (подобно авиюту Зеир Анпина). Как только возник отраженный свет, Хохма и Бина вновь соединились лицом к лицу, авиют экрана вновь исчез, и свет снова скрылся. Затем Бина вновь повернулась к Кетеру, авиют вернулся, свет возобновился — и так далее.

Поэтому Второе распространение Акудим пребывает в непрестанной пульсации, подобно колеблющемуся из стороны в сторону пламени светильника (כשלהבת המתנענעת לכאן ולכאן). В этом заключается смысл слов Аризаля о том, что внутренний и окружающий света непрестанно соударяются друг с другом.

Пункт 14

В книге «Эц Хаим» (Шаар Некудим, гл. 1–2) сказано: Адам Кадмон сократил себя и поднял все света из области ниже Табура выше Табура в область Глаз (Эйнаим де-Гальгальта) в качестве женских вод (МАН). Внутри тела Адам Кадмон была натянута перегородка — Парса. Свет вышел через Глаза наружу и опустился ниже Табура, образовав мир Некудим.

Это произошло потому, что Второе распространение Акудим вернуло равенство свойств между решимот выше Табура и искрами ниже Табура (и те, и другие были уровня Хохма). Искры ниже Табура поднялись выше Табура. Среди них различались:

1. Искры Кетера отраженного света, оставшиеся в самом Табуре (бхина Далет);

2. Искры КАХАБ ЗОН (бхина Гимель).

При их подъеме в Глаза прямой свет ударил в бхину Далет, породив новый парцуф высотой до Кетера, а из бхины Гимель возник парцуф высотой до Хохмы:


	Парцуф уровня Кетер именуется Аба (Отец / Высшие Аба ве-Има);

	Парцуф уровня Хохма именуется Има (Мать / ИШСУТ).



В этом тайна речения «Идра Зута»: «Аба вывел Иму наружу из-за ее сына, и сам Аба исправился в подобии букв Далет-Вав-Йод-Гимель» (דוי״ג). Аба включил в себя бхину Далет (Малхут), а Има вышла наружу под границу Парсы. Здесь Бина (бхина Бэт) впервые подверглась ограничению сокращения из-за соединения со свойством бхины Далет. Это событие называется Вторым сокращением (Цимцум Бэт).

Здесь же заложен корень различия между Головой (Рош — ГАР) и Телом (Гуф — ЗАТ):


	В Голове (до рта) основу составляет прямой свет Источника, а отраженный свет служит лишь облачением;

	В Теле (от рта и ниже) основу составляет сам экран и отраженный свет, являющиеся действием сотворенного источаемого.



Пункт 15

В мире Адам Кадмон раскрылись пять всеобщих парцуфим, именуемых: Гальгальта, АБ (72), САГ (63), МА (45) и БОН (52).

Все они происходят один из другого по закону причины и следствия из единого предвечного Замысла Творения: насладить сотворенных (להנות לנבראיו). Этот единый замысел охватывает все миры и все формы управления вплоть до Окончательного Исправления (Гмар Тиккун), когда вся реальность вернется к простому единству света Бесконечности.

Порядок их выхода и облачения:

1. Парцуф Гальгальта: Первый парцуф Кетера мира Адам Кадмон, распространяющийся на 25 бхинот (по 5 внутренних сфирот в длину и в толщину) от головы до окончания ног.

2. Парцуф АБ (72): После очищения экрана Гальгальты от бхины Далет до бхины Гимель родился парцуф Хохмы — АБ. Его голова облачает Гальгальту от уровня рта (Пэ) до глаз, а тело распространяется до Табура Гальгальты.

3. Парцуф САГ (63): После очищения экрана парцуфа АБ до бхины Бэт родился парцуф Бины — САГ. Он облачает парцуф АБ от уровня его рта (Шиболет а-Закан — окончания бороды) вниз до окончания Адам Кадмон. В светах рта тела САГ (в мире Некудим) произошли Второе сокращение, связывание светов в единых сосудах и последующее разбиение сосудов (швират а-келим) с падением 288 святых искр (РАПАХ ницоцин) в области ЗАТ (тела), защищенного перегородкой Парса.

4. Парцуф МА (45) и БОН (52): Благодаря подъему МАН от упавших искр САГ из экрана бхины Алеф раскрылся Новый МА (Мир Исправления — Олам а-Тиккун), выстроивший десять сфирот мира Ацилут в виде двенадцати парцуфим.

От мира Ацилут был запечатлен и оттиснут мир Брия, от мира Брия — мир Ецира, а от мира Ецира — мир Асия. Поэтому нет ни единого объекта или порядка управления в нижнем материальном мире, который не брал бы свое прямое начало в высших духовных мирах.

Пункт 16

Теперь мы можем в полноте раскрыть сокровенный смысл изречения наших мудрецов, приведенного в начале: «Нет ни единой травинки внизу, над которой не стоял бы ангел свыше, бьющий ее и говорящий ей: „Расти!“».

Все миры разделяются на две категории передачи Б-жественного изобилия:

1. Внутренняя часть миров (пнимиют): От мира Ацилут и ниже внутреннее духовное изобилие передается через гармоничное сопряжение духовных оснований (зивуг есодот) в совершенном мире и милосердии.

2. Внешняя часть миров (хицуниют): Передача изобилия от ступени к ступени и от мира к миру совершается исключительно через ударное сопряжение (зивуг де-акаа) экрана.

Именно об этом сказали наши святые мудрецы: ангел мира Ецира, являющийся духовным корнем материальной травинки мира Асия, воздействует на нее силой ударного сопряжения экрана — и это действие обозначено словом «бьет ее» (מכה אותה). А передача живительного Б-жественного изобилия, взращивающего травинку снизу вверх, выражена священным повелением: «Расти!» (אומר לה גדל), ибо изречение свыше есть духовное дарование жизни.

Каждый нижний парцуф выходит из экрана предыдущего парцуфа после его очищения:


	При выходе АБ наружу экран очистился до бхины Гимель, чья граница в теле называется Табур;

	При выходе САГ наружу экран очистился до бхины Бэт, чья граница называется Парса;

	При выходе МА наружу экран очистился до бхины Алеф, чья граница называется Кдума (переносица/нос).



Так мы связали все фундаментальные основы и понятия мудрости каббалы в их первоисточнике кратким, доступным и ясным путем. Подробнейшее исследование этих сокровенных тем будет дано в Общем введении ко второй части святой книги «Паним Меирот у-Масбирот» с помощью Всевышнего.


    

    
        Ветвь 1

Слова Учителя

Знай, что прежде чем были источены выделенные и сотворены сотворенные, простой высший свет наполнял всю реальность, и не было никакого свободного места в виде пустого воздуха и свободного пространства, но все было наполнено тем простым светом Бесконечного (Эйн Соф). И не было у Него свойства головы и свойства окончания, но все было единым простым светом, пребывающим в абсолютном равенстве, и это то, что именуется светом Бесконечного (ор Эйн Соф).

И когда взошло в Его простом желании сотворить миры и источить выделенных, чтобы явить совершенство деяний Своих, Имен Своих и эпитетов Своих — что и послужило причиной сотворения миров, как разъяснено нами в первой главе первой части, — вот тогда сократил Он Сам Себя в средней точке, пребывающей в Нем, в самой ее середине. И сократил Он тот свет и удалил его к сторонам вокруг средней точки. И тогда осталось свободное место, воздух и пустое пространство от самой центральной точки.

И вот это сокращение происходило в абсолютном равенстве вокруг той свободной средней точки, так что место этого пространства было круглым со всех своих сторон в совершенном равенстве. И не было оно в форме квадрата с прямыми выступающими углами, поскольку и Бесконечный сократил Себя в виде круга в едином равенстве со всех сторон.

Причина же этого заключалась в том, что свет Бесконечного (Эйн Соф) равен в абсолютном совершенстве, и потому было необходимо, чтобы Он сократил Себя в совершенном равенстве со всех сторон. Известно же из науки геометрии, что нет иной формы столь совершенной и равновесной, как форма круга, в отличие от формы квадрата, обладающего прямыми выступающими углами, или формы треугольника и прочих подобных геометрических фигур. И потому Он был с необходимостью вынужден совершить сокращение в форме сферы. Причина же этого — чтобы пребывало абсолютное равенство, как сказано выше.

Также в книге Зоар (раздел «Бо», стр. 42) сказано: «Сосуд в круге — это буква Йод». И смотри также в разделе «Пкудей» (стр. 258), где сказано, что Чертоги (Эйхалот) и все, что находится внутри них, представляют собой сферы.

Есть и еще одна причина: ради созданий, которым предстоит в будущем быть выделенными внутри этого пустого и свободного пространства, как упомянуто выше. Смысл этого состоит в том, что когда выделенные творения пребывают в форме сферических кругов, все они оказываются равно приближенными и слитыми с Бесконечным (Эйн Соф), окружающим их со всех сторон в совершенном равенстве. И необходимый им свет и изобилие они получают от Бесконечного со всех своих сторон в одинаковой мере.

Не так было бы, если бы выделенные существа были созданы в форме квадрата, треугольника или иных подобных фигур; ибо если бы у них были выступающие углы, приближенные к Источнику более, чем другие их стороны, они не получали бы свет Бесконечного в совершенном равенстве. А в конце книги будет дополнительно разъяснена глубинная причина, ради которой потребовалось это сокращение и в чем состоит его истинная суть.

Суть этого сокращения состояла в том, чтобы раскрыть корень судов (шореш а-диним), чтобы впоследствии наделить миры мерой суда (мидат а-дин). И сила эта именуется Буцина де-кардинута, подобно «твердой пшенице из Кардуты».

Примечание святого Махарху (рабби Хаима Виталя), благословенной памяти: И представляется мне, что средняя точка Бесконечного — именно там пребывал корень суда, который раскрылся впоследствии внизу, и из него образовалось место, служащее подобием сосуда (кли). А из того, что непосредственно окружало эту точку, протянулись внешние части миров; из того же, что было еще более внешним и охватывающим, протянулась внутренняя часть миров. И довольно этого намека, чтобы не впасть нам в грех материализации; и будь предупрежден: не помысли, будто там, в самой той точке Бесконечного, имело место реальное раскрытие суда, упаси Боже!

И вот, после вышеупомянутого сокращения, когда в самой середине света Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, образовалось свободное и пустое пространство и воздух, как сказано выше, появилось место, в котором смогли пребывать выделенные (Ацилут), сотворенные (Брия), сформированные (Ецира) и созданные в действии (Асия) миры и творения.

И тогда протянул Он от света Бесконечного одну прямую линию (кав яшар) из Своего сферического света сверху вниз, спускающуюся и нисходящую внутрь этого пространства. Высшая голова этой линии протянута из Самого Бесконечного и касается Его, однако окончание этой линии внизу, в ее завершении, не касается света Бесконечного. И через эту линию протянулся и распространился свет Бесконечного вниз.

И в месте того пространства источил, сотворил, сформировал и создал Он все миры без исключения. И линия эта подобна тонкому каналу (цинор дак), через который распространяются и текут воды высшего света Бесконечного к мирам, расположенным в месте этого воздуха и пространства.

И разъясним теперь немного предмет исследования каббалистов, стремящихся постичь, каким образом в вышеупомянутых сфирот возникают понятия головы (рош), внутренней части (тох) и окончания (соф). Поскольку голова этой линии касается света Бесконечного с высшей стороны, а ее окончание не протягивается вниз до места света Бесконечного, окружающего снизу под мирами, и не соединяется с ним, постольку в ней по праву определяются понятия головы и окончания.

Ведь если бы оба конца линии равно получали изобилие Бесконечного, эти два конца являлись бы равными головами по отношению друг к другу, и тогда не существовало бы понятий верха и низа. Равным образом, если бы свет Бесконечного распространялся равномерно со всех сторон окружности этого свободного пространства, не существовало бы ни верха, ни низа, ни переда (лицевой стороны), ни зада (обратной стороны), ни востока, ни запада, ни севера, ни юга.

Однако благодаря тому, что свет Бесконечного протягивается исключительно через одну линию и тонкий канал, в ней правомерно различаются верх и низ, передняя и обратная стороны, восток и запад, север и юг, как мы подробно разъясним с Божьей помощью в этой ветви во всей полноте нашего учения.

И вот, когда свет Бесконечного распространялся в виде прямой линии внутрь пространства, он не протянулся и не заполнил собой мгновенно все пространство до самого конца, но распространялся постепенно и последовательно. То есть вначале световая линия принялась распространяться там, и тотчас при самом начале своего распространения в тайне линии она расширилась, вытянулась и образовала некое подобие сферического круглого колеса (гальгаль эйголь) вокруг.

И этот круг не был слит со светом Бесконечного, окружающим его со всех сторон; ибо если бы он соединился с ним, все вернулось бы к прежнему состоянию, растворилось бы в свете Бесконечного, его индивидуальная сила вовсе не проявилась бы, и все вновь стало бы исключительно светом Бесконечного, как вначале.

Поэтому этот источаемый круг находится в непосредственной близости от круга Бесконечного, но не прилеплен к Нему. И вся основа связи и единения этого источаемого круга с Бесконечным Источником осуществляется исключительно через вышеупомянутую линию, по которой спускается и нисходит свет от Бесконечного и изливает изобилие в этот круг.

А Бесконечный окружает и охватывает его со всех сторон и удален от него в абсолютном равенстве со всех сторон, ибо и Он Сам пребывает в форме сферы, окружающей его, как разъяснено выше. И точно так же необходимо, чтобы свечение Бесконечного к выделенным существам шло исключительно через эту линию; ведь если бы свет протягивался к ним отовсюду со всех сторон, выделенные творения пребывали бы в статусе Самого Источника — бесконечными, без меры и границы.

Более того: даже сама эта линия чрезвычайно тонка и лишена чрезмерной массивности соединения, чтобы свет, протягивающийся к выделенным творениям, пребывал в строго определенной мере и пределе. И по этой причине выделенные структуры именуются «десятью качествами» (йод мидот) и «десятью сфирот», чтобы указать, что в них существуют мера, предел и точное число, чего нет в Бесконечном.

И как написано в книге Зоар (раздел «Пинхас», Заповедь тринадцатая о чтении «Шма»): «Но у Него нет ни меры, ни известного имени, как у сфирот... ибо каждая сфира обладает известным именем, мерой, границей и пределом». И поскольку линия эта тонка, она изливает им изобилие исключительно по мере их потребности, сообразно их статусу сотворенных получателей, но не сверх меры, подобающей Источнику.

И вот этот первый круг, в наибольшей степени приближенный к Бесконечному, именуется Кетер мира Адам Кадмон. Затем эта линия протянулась дальше, спустилась немного вниз, вновь изогнулась по окружности и образовала второй круг внутри первого круга, и он именуется круг Хохма мира Адам Кадмон.

Затем она распространилась еще ниже, вновь изогнулась по кругу и образовала третий круг внутри второго круга, именуемый круг Бина мира Адам Кадмон. И таким же образом линия последовательно спускалась, распространялась и закруглялась в сферы вплоть до десятого круга, именуемого круг Малхут мира Адам Кадмон. И тем самым разъяснена тайна десяти сфирот, выделенных в тайне десяти концентрических сфер, расположенных одна внутри другой.

И все это представляет собой категорию десяти всеобщих сфирот, суммарно объемлющих абсолютно все миры творения. Вместе с тем совершенно очевидно и ясно, что великое множество миров было источено, сотворено, сформировано и создано — тысячи тысяч и тьмы тем, — и все они без исключения пребывают внутри этого вышеупомянутого свободного пространства, и нет ничего вне его.

И в каждом отдельном мире есть свои десять частных сфирот, и каждая частная сфира в каждом мире включает в себя десять частных под-сфирот, и все они имеют форму концентрических сфер, расположенных одна внутри другой и одна глубже другой без конца и числа, подобно слоям луковицы, вложенным друг в друга, на манер астрономических небесных сфер, как описано в книгах по астрономии.

И связующим началом, объединяющим все эти сферы воедино, является тонкая линия, нисходящая от Бесконечного, которая проходит, спускается и протягивается от круга к кругу до самого их завершающего предела. И по этой линии распространяется свет и изобилие, необходимое каждому из них. Тем самым разъяснена первая категория — десять сфирот в форме концентрических сфер (игулим).

Теперь же мы разъясним вторую категорию, существующую в десяти сфирот, — категорию света прямоты (ор а-ешер), подобного трем линиям, в образе Высшего Человека (Адам Эльон).

И вот, посредством вышеупомянутой линии, распространяющейся сверху вниз, от которой концентрически образуются сферы, сама эта линия также протягивается по прямоте сверху вниз: от верхней точки свода наивысшего из всех кругов до самого низа под истинным окончанием всех сфер.

Сверху вниз она предстает удвоенной десятью сфирот в тайне прямого человеческого образа (целем Адам яшар), обладающего вертикальным станом и состоящего из 248 органов, отображающих десять сфирот в общем масштабе, где каждый орган в отдельности включает в себя десять сфирот до бесконечности, совершенно аналогично десяти сфирот в форме сфер.

И эта вторая категория именуется образом Божьим (целем ЭЛОКИМ), и на них намекает Писание в стихе: «И сотворил ЭЛОКИМ человека по образу Своему, по образу Божьему сотворил его» (Берешит 1:27). И почти вся книга Зоар и книга Тиккуним посвящены исследованию преимущественно этой второй категории, как мы подробно разъяснили в других местах.

И благодаря этому гармонично согласуются оба приведенных воззрения: ибо существуют две фундаментальные категории — путь сфер (игулим) и путь линий (ешер), — и оба они истинны, представляя собой слова Живого Б-га. И тем самым разрешаются многие фрагменты священных книг, которые на первый взгляд кажутся противоречащими друг другу касательно порядка и расположения десяти сфирот.

Также разрешается вышеприведенный вопрос каббалистов: каким образом в десяти сфирот определяются понятия головы и окончания, верха и низа? Ибо это ясно раскрывается в обеих этих категориях.

Во-первых, в категории десяти сфирот в форме концентрических сфер: очевидно, что сфера, охватывающая все остальные, — а именно сфера Кетера, — находится в наибольшей близости к Бесконечному (Эйн Соф), и потому она совершеннее и возвышеннее всех.

Вторая же сфера, именуемая Хохма, имеет зазор и преграду между собой и Бесконечным — а именно сферу Кетера, — и потому ее достоинство ниже достоинства Кетера.

Сфера Бины удалена от Бесконечного на расстояние двух разделяющих сфер, и ее ступень ниже ступени Хохмы.

И точно так же относительно каждой сферы из всех миров внутри пространства: всякая сфера, которая ближе к Бесконечному, нежели ее спутница, неизмеримо выше и возвышеннее ее. И оказывается, что наш срединный материальный мир представляет собой самую внутреннюю центральную точку внутри всех сфер, в самом сердце всего свободного пространства и пустого воздуха.

И вместе с тем он максимально отдален от Бесконечного абсолютным удалением более всех остальных миров. И именно поэтому он столь телесен, груб и материален в предельной степени материальности, являясь центральной точкой внутри всех сфер. И пойми это глубоко.

Есть и вторая причина, тесно связанная с первой. Ибо разъяснено, что линия, нисходящая от Бесконечного, вначале распространяется прямо, а затем закругляется в сферу, и вновь опускается ниже и закругляется в сферу вплоть до полного завершения всех кругов.

И круг, возникающий первым у самого истока линии, неизмеримо совершеннее и возвышеннее всех кругов, расположенных ниже него, ибо он протянут от высшей головы линии и получает свечение, находясь на наивысшем уровне. И поэтому самый внешний высший круг именуется верхом (маала), а самый внутренний круг, являющийся центральной сердцевиной всего и находящийся на самом нижнем пределе, получая свет от самого нижнего окончания линии, именуется низом (мата).

В Ветви 3, при рассмотрении десяти сфер мира Некудим, будет подробно объяснено, каким образом внутри самих десяти сферических кругов существуют свойства истинных трех линий, несмотря на их сферическую природу, помимо категории прямоты (ешер), образующей образ человека. И там находится окончательное завершение исследования о сферах; и там выяснится, как в сферических сфирот правомерно различаются правая, левая и средняя линии, несмотря на то что они концентрически вложены друг в друга.

И точно так же во второй категории — категории прямоты (ешер), имеющей форму человека, — безусловно определяются понятия верха и низа, лица и спины. Ибо совершенно очевидно, что орган, приближенный к началу линии, является головой (рош), расположенный ниже него — телом (гуф), а расположенный еще ниже — ногами (раглаим), и точно так же во всех частных деталях. И в Ветви 3 это будет дополнительно разъяснено касательно десяти сфер мира Адам Кадмон.

И это именно то учение, которое раскрыто в настоящей ветви: что все миры уподоблены концентрическим сферам, вложенным друг в друга подобно слоям луковицы. И эта первая категория намечена в Зоаре во множестве мест, в особенности в разделе «Ваикра» (стр. 9–10), где показано, что даже небосводы и земли подобны слоям луковицы.

И так же сказано в разделе «Берешит» (стр. 19): «Все потребовалось Святому, благословен Он, чтобы сотворить этим мир и устроить этим мир. И во всем — мозг внутри, а множество оболочек (клипот) покрывают мозг. И весь мир устроен по этому подобию... все расположено одно внутри другого, и одно глубже другого».

И из этого со всей очевидностью следует, что все миры окружают друг друга и вложены один в другой. И хотя из этого фрагмента Зоара на первый взгляд кажется обратное — будто самое внутреннее является мозгом (моах), а то, что покрывает его снаружи, есть худшая оболочка (клипа), — однако если ты откроешь очи своего разума, ты поймешь и увидишь: эти слова Зоара говорят исключительно относительно нас, обитателей нижнего материального мира.

Ибо то, что ближе всего к нам, определяется относительно нашего восприятия как внешняя оболочка (клипа), окружающая нас; мозг же по отношению к ней находится глубже нее — и это охватывающая ее сфера. А затем идет следующая сфера, которая в нашем восприятии еще глубже, являясь мозгом для предыдущей сферы. И так продолжается до тех пор, пока не выяснится, что Бесконечный (Эйн Соф) является внутренним по отношению ко всему Ацилуту и служит сокровным Мозгом для всего сущего, а все выделенные ступени являются Его оболочками; ближайшая же к нам сфера оказывается самой внешней для нас и всеобщей оболочкой.

Однако с точки зрения самих миров в их объективной духовной реальности все обстоит диаметрально противоположным образом: самое внутреннее внутри всех миров является грубейшей оболочкой (клипой), а то, что охватывает и окружает всех, является высшим Мозгом.

Но по восприятию наших телесных очей то, что мы воспринимаем в первую очередь, называется внешним и представляет собой оболочку — то есть сферу, ближайшую к нам. А все, что отдаляется от нас и окружает остальные сферы, называется в нашем относительном восприятии внутренним и именуется мозгом для всего, что расположено ниже него.

Также из этого фрагмента станет понятна вторая категория, именуемая образом Человека в прямоте (ешер), включающая в себя множество миров, как сказано в книге Зоар (раздел «Толдот», стр. 134): «И подобно тому, как человек разделен на множество органов, и все они стоят ступень над ступенью, устроенные друг над другом, и все они — единое тело, точно так же устроен и весь мир».

И в Ветви 4 мы подробно разъясним, как все эти категории отображаются в образе Человека, располагаясь одна внутри другой: Атик по отношению к Арих Анпину, Арих Анпин по отношению к Аба ве-Има, Аба ве-Има по отношению к ЗОН и так далее до самого завершения всех ступеней. И там будет исчерпывающе раскрыто, каким образом ступени сопрягаются друг внутри друга в соотношении «мозг и оболочка».

Тем самым полностью разъяснены две фундаментальные категории, существующие в десяти сфирот: категория сферических сосудов (игулим) и категория прямоты (ешер) в образе Человека.

Паним Меирот

«Чтобы раскрыть совершенство деяний Своих, Имен Своих и эпитетов Своих, что и послужило причиной сотворения миров, как разъяснено нами в первой главе первой части» — под этим раскрывается глубочайшая тайна Б-жественного Промысла: вся совокупность исправлений и ступеней, разворачивающихся во всех четырех мирах АБЕА (Ацилут, Брия, Ецира, Асия) вплоть до самого Конца Исправления (гмар а-тиккун), изначально предопределена и заложена в самом акте Первого Сокращения. Ибо цель сотворения миров заключается в раскрытии совершенства деяний Творца, что означает полное возвращение и трансформацию сосуда получения (кли кабала) в совершенный сосуд чистой отдачи (кли ашпаа). И автор дает нам услышать, что вся эта гигантская цепь духовных причин и следствий началась непосредственно в момент сокращения света и подъема желания сотворенного существа уподобиться Творцу.

«И Имен Своих, и эпитетов Своих» — под Именами и эпитетами подразумеваются тринадцать качеств Б-жественного милосердия (тринадцать мидот де-рахамим), которые служат истоком и главой всех исправлений духовных миров. Именно эти высшие качества милосердия в конечном счете преобразуют эгоистическое желание сотворенных существ в святое свойство альтруистической отдачи, чтобы сделать творение достойным вечного наслаждения без тени «хлеба стыда».

«Сократил Сам Себя» — смысл сокращения заключается в сознательном умалении величины желания получать (ктанут а-рацон лекабель), заложенного в творении. Ибо в желании получать существуют четыре последовательные стадии: Кетер, Хохма, Бина, Тиферет и Малхут. Величие же и максимальная мощь желания получать раскрываются исключительно в четвертой стадии — сфире Малхут (бхина далет). И когда Малхут возжелала уподобиться Творцу, она сократила проявление своего максимального желания получать.

«В средней точке» — место сокращения определяется как средняя точка по аналогии со сферическим телом. В геометрии завершение и предел сферы измеряются относительно ее центра, который находится строго посередине. И эта центральная точка духовного шара есть не что иное, как четвертая стадия желания (бхина далет), замыкающая собой все развитие сосуда.

«В самой ее середине» — совокупный образ четвертой стадии сам по себе включает в себя все три предшествующие стадии (Кетер, Хохма, Бина). И текст подчеркивает, что желание вознеслось и удержало свет исключительно от самой внутренней глубины четвертой стадии (бхина далет де-бхина далет), но отнюдь не от трех первых стадий, пребывающих внутри нее. Это подобно «сердцевине самой сердцевины», представляющей собой предельную силу желания получать.

«И сократил тот свет» — это указывает на подъем желания от прямого получения. Ибо поскольку сосуд возжелал не принимать свет в мере четвертой стадии, свет удалился сам собой. В духовном мире удержание и сокрытие света тождественны подъему желания, ибо в высшей реальности невозможно вообразить никакой иной субстанции сосуда, кроме самого желания насладиться.

«И удалил его к сторонам вокруг средней точки» — после того как совершилось сокращение и прямой свет удалился из центральной точки, в сокращенном пространстве четко обозначились четыре направления или четыре стороны: Хохма, Бина, Тиферет и Малхут (три первые стадии и корень), которым суждено в будущем принять особые озарения высшего света. И слова о том, что свет удалился от бхины далет к сторонам вокруг точки, означают удаление света к трем первым стадиям — сфирот ХАБАД и НЕХИ.

«И тогда осталось свободное место, воздух и пустое пространство» — посредством Первого Сокращения раскрылись три фундаментальных духовных нововведения:

1. Свободное место (маком пануй) — возникла духовная область, полностью свободная и подготовленная для восприятия будущих исправлений и раскрытия совершенства ступеней миров АБЕА, чего принципиально не могло существовать до сокращения в беспредельном свете Бесконечного;

2. Пустой воздух (авир рейкани) — свет удалился от всех четырех стадий, однако затем, с проведением луча (линии света), в первые три стадии вновь вернулось свечение, оставив в них статус духовного воздуха (авир);

3. Пустое пространство (халаль пануй) — это сама четвертая стадия (бхина далет), от которой желание получать удалилось окончательно, вследствие чего луч прямого света не достигает ее центральной точки, и она остается абсолютно пустым пространством, неспособным принимать свет вплоть до наступления Конца Исправления.

«От самой средней точки» — то есть исключительно от четвертой стадии (бхина далет). И хотя сокращение временно коснулось и первых трех стадий — ибо от них также отошел свет до проведения линии, — тем не менее само сокращение произошло вовсе не по их вине и не с их стороны, но исключительно ради исправления четвертой стадии.

«И вот это сокращение происходило в абсолютном равенстве вокруг той свободной средней точки» — здесь необходимо твердо уяснить непреложный духовный принцип: в духовном мире нет исчезновения, физического перемещения или пространственного деления. Слова о том, что Бесконечный сократил Себя, не означают какого-либо изменения в Самом Эйн Соф.

Творец остался абсолютно неизменным в Своем предвечном совершенстве. Сокращение раскрылось исключительно относительно сотворенных миров, зародившихся внутри этого свободного пространства.

И четвертая стадия бесконечности стала завершающей стадией в малхут высшего мира, которая преобразуется в кетер для мира, расположенного ниже него, и так далее по всей лестнице миров, тогда как в Самом Эйн Соф не произошло никакой перемены.

«В абсолютном равенстве» — указывает на то, что на ступени кругов (игулим) между четырьмя стадиями желания еще не возникает качественной иерархии превосходства или удаленности от окружающего света: все они воспринимают воздействие света в совершенном равенстве и одинаковом статусе сосуда.

«Так что место этого пространства было круглым со всех своих сторон в совершенном равенстве» — действие сокращения произошло исключительно по инициативе самого сотворенного создания, вознесшего свое желание от четвертой стадии ради уподобления Творцу.

Со стороны же Самого Источника нет ни границы, ни предела, ни начала, ни конца, что и выражается геометрической формой шара (сферы), не имеющей углов и направлений. И потому окружающий свет Эйн Соф охватывает свободное пространство в абсолютном равенстве со всех сторон вокруг центральной точки сокращения.

«И не было оно в форме квадрата с прямыми выступающими углами» — если бы сокращение исходило со стороны Самого Творца, пространство сокращения непременно приняло бы форму квадрата, символизирующего строгое различие четырех сторон суда: Хохма, Бина, Тиферет и Малхут, соответствующих четырем сторонам света (юг, север, восток, запад).

Ибо в квадрате границы очевидны и выступают наружу в виде углов. Но поскольку сокращение произошло по свободному выбору творения, пространство образовало совершенную сферу без выступающих углов суда.

«Поскольку и Бесконечный сократил Себя в виде круга в едином равенстве со всех сторон» — свет Бесконечного удалился от центральной точки не из-за внутреннего недостатка, но чтобы явить совершенное равенство для всех ступеней будущего мироздания.

«Причина же этого заключалась в том, что свет Бесконечного равен в абсолютном совершенстве» — в Самом Эйн Соф четыре стадии желания абсолютно неразличимы и пребывают в простом, неделимом единстве со светом, не имея никакой границы.

«Известно же из науки геометрии, что нет иной формы столь совершенной, как форма круга» — геометрия раскрывает, что сфера объединяет в себе все семь пространственных направлений в абсолютной симметрии, что соответствует десяти сфирот свободного пространства.

«Ибо Чертоги и все, что находится внутри них, представляют собой сферы» — в духовных мирах сосуды прямого света на уровне первого источения всегда принимают сферическую форму (игулим).

«Ради созданий, которым предстоит в будущем быть выделенными» — сферическая природа сосудов гарантирует, что каждая сфира получает окружающий свет сообразно своему духовному корню в равенстве.

«Когда выделенные творения пребывают в форме сферических кругов, все они оказываются равно приближенными и слитыми с Бесконечным» — в духовном мире форма круга указывает на отсутствие временного предшествования и пространственного удаления: в отношении окружающего света все ступени равноценны.

«Суть этого сокращения состояла в том, чтобы раскрыть корень судов» — ограничение и суд раскрываются в мироздании лишь в самом конце цепочки источения — в мире Некудим и парцуфе БОН (52), который и является корнем судов для нижних миров Брия, Ецира и Асия, отделенных от мира Ацилут духовной завесой (парса).

«И сила эта именуется Буцина де-кардинута» — это сила предельного сокращения, духовной твердости и строгости, сокрытая в четвертой стадии, которая не позволяет свету прямоты проникнуть внутрь кли без предварительного облачения в экран.

«В самой середине света Бесконечного, благословен Он, в самой ее середине» — четвертая стадия образует геометрический и духовный центр сферы, служа точкой опоры для всех концентрических кругов.

«Появилось место, в котором смогли пребывать выделенные, сотворенные, сформированные и созданные миры» — благодаря воздержанию четвертой стадии от прямого получения возникло духовное пространство, способное вместить свет трех первых стадий и породить миры Ацилут, Брия, Ецира и Асия.

«И тогда протянул Он от света Бесконечного одну прямую линию» — свет линии (кав) предназначен исключительно для исправления трех первых стадий. И хотя сама четвертая стадия не принимает прямой свет, отраженный свет (ор хозер), поднимающийся от ее экрана, выстраивает вертикальную иерархию прямоты (ешер).

«Сверху вниз, спускающуюся и нисходящую внутрь этого пространства» — высший свет Бесконечного окружает все миры извне, однако духовная дифференциация ступеней сверху вниз возникает исключительно благодаря экрану сотворенного сосуда.

«Высшая голова этой линии протянута из Самого Бесконечного и касается Его» — исток световой линии неразрывно связан с высшим светом Эйн Соф и черпает из него непрерывное изобилие.

«И через эту линию протянулся и распространился свет Бесконечного вниз» — распространение света в миры происходит строго через исправление четвертой стадии, обретшей намерение ради отдачи.

«И в месте того пространства источил, сотворил, сформировал и создал Он все миры» — четыре мира АБЕА соответствуют четырем стадиям прямого света, исправленным и выстроенным лучом линии.

«И линия эта подобна тонкому каналу» — тонкость линии указывает на строжайшую дозировку и ограничение прямого света, нисходящего в строгом соответствии с мерой отраженного света.

«Воды высшего света Бесконечного» — под высшими водами понимается неиссякаемый поток светов хасадим и хохма, нисходящий от трех первых стадий к четвертой.

«Каким образом в сфирот возникают понятия головы, внутренней части и окончания» — если бы свет Бесконечного проникал в пространство равномерно со всех сторон, мироздание осталось бы недифференцированной сферой, лишенной верха, низа, начала и конца.

«Поскольку голова этой линии касается света Бесконечного с высшей стороны, а ее окончание не протягивается вниз» — именно ограничение нижнего предела линии, не достигающей центральной точки, создает верх и низ, голову и окончание парцуфа.

«Ведь если бы оба конца линии равно получали изобилие Бесконечного» — оба конца являлись бы равнозначными головами, и концепция ступенчатого нисхождения была бы невозможна.

«Если бы свет Бесконечного распространялся равномерно со всех сторон окружности» — в творении не возникло бы понятий переда и зада, правого и левого, четырех сторон света.

«Однако благодаря тому, что свет Бесконечного протягивается исключительно через одну линию и тонкий канал» — линия формирует четкую духовную координатную систему, позволяющую творениям ориентироваться в ступенях приближения к Творцу.

«Распространялся постепенно и последовательно» — раскрытие ступеней происходило в строгом причинно-следственном порядке источения десяти сфирот.

«Тотчас при самом начале своего распространения в тайне линии образовал сферическое колесо вокруг» — нисходя через малхут бесконечности, свет линии порождает как сферические сосуды (игулим), так и линейную структуру прямоты (ешер).

«И этот круг не был слит со светом Бесконечного, окружающим его со всех сторон» — сфера наполнена светом первых трех стадий, тогда как четвертая стадия сохраняет силу экрана, создавая зазор между миром и Бесконечным.

«Ибо если бы он соединился с ним, все вернулось бы к прежнему состоянию» — непосредственный контакт сотворенного сосуда со светом Эйн Соф без экрана привел бы к мгновенному растворению и аннулированию индивидуальности творения.

«И вся основа связи и единения осуществляется исключительно через вышеупомянутую линию» — связь сотворенного существа с Создателем возможна исключительно через экран и отраженный свет, несомый линией.

«А Бесконечный окружает и охватывает его со всех сторон и удален от него в абсолютном равенстве» — окружающий свет воздействует на миры извне в постоянном равенстве, тогда как внутреннее наполнение строго дозируется мерой линии.

«Свечение Бесконечного к выделенным существам шло исключительно через эту линию» — свечение отовсюду лишило бы сотворенные существа духовного сосуда и меры восприятия.

«Десять качеств и десять сфирот, чтобы указать, что в них существуют мера, предел и точное число» — сфирот представляют собой дифференцированные ступени Б-жественного раскрытия, обладающие точными духовными границами.

«Исключительно по мере их потребности» — высший свет облачается в сосуды творения строго по силе их духовного экрана и способности отдавать.

«Первый круг именуется Кетер мира Адам Кадмон» — наивысшая сфера мира Адам Кадмон, находящаяся в максимальной близости к окружающему свету Эйн Соф.

«Образовал второй круг — круг Хохма мира Адам Кадмон» — последующие сферы концентрически рождаются по мере углубления луча линии света внутрь свободного пространства.

«Десять сфирот, суммарно объемлющих абсолютно все миры творения» — общая структура Адам Кадмон, в которой в свернутом виде содержатся все частные миры АБЕА.

«Подобно слоям луковицы, вложенным друг в друга» — концентрическое строение миров, где внешняя сфера является более возвышенной и чистой, а внутренняя — более ограниченной.

«Связующим началом, объединяющим все эти сферы воедино, является тонкая линия» — луч прямого света служит духовной осью, пронизывающей все концентрические сферы от высшего Кетера до низшей Малхут.

«До самого низа под истинным окончанием всех сфер» — линия прямоты оканчивается непосредственно перед центральной точкой сокращения.

«Категория десяти сфирот в форме концентрических сфер и категория прямоты» — сферы возникают от первого решимо до проведения линии, а прямота формируется самим светом линии.

«Сфера Кетера находится в наибольшей близости к Бесконечному» — в системе концентрических сфер наивысшей является самая внешняя сфера (Кетер), а наинизшей — самая внутренняя (Малхут).

«Сфера Хохма имеет зазор и преграду» — удаленность сферы от окружающего Бесконечного строго определяет ее духовный статус.

«Наш срединный материальный мир представляет собой самую внутреннюю центральную точку» — земной материальный мир находится в самом центре концентрических сфер, будучи максимально удаленным от прямого света Бесконечного, что и порождает его предельную грубость и материальность.

«Линия вначале распространяется прямо, а затем закругляется в сферу» — раскрывается динамика образования сферических миров от вертикального луча прямого света.

«Круг, возникающий первым у самого истока линии, неизмеримо совершеннее всех кругов» — высшая ступень у истока линии принимает наичистейший свет прямого истечения.

«Получая свет от самого нижнего окончания линии, именуется низом» — нижняя сфера завершает раскрытие ступеней линии.

«Ибо слова Зоара говорят исключительно относительно нас, обитателей нижнего мира» — святая книга Зоар именует внутреннюю часть мозгом, а внешнюю — оболочкой (клипой), рассматривая мироздание снизу вверх с точки зрения земного человека.

«Бесконечный является сокровенным Мозгом для всего сущего» — в объективной духовной реальности Творец охватывает и наполняет собой все мироздание, являясь вечным Источником бытия.

Паним Масбирот

Пункт 1

И теперь мы обстоятельно и глубоко разъясним величайшую концепцию Замысла Творения (махшевет а-брия), согласно непреложному и священному принципу наших мудрецов: «Конец действия — в первоначальном замысле» (סוף מעשה במחשבה תחילה).

Ибо конечный результат всякого целенаправленного действия является той самой центральной осью, фундаментальным смыслом и единственной истинной целью, ради которой только и было совершено все действие целиком. И вся цель сотворения миров состояла исключительно в том, чтобы насладить сотворенные Им создания (להנות לבריותיו), как непреложно свидетельствует святая книга Зоар во многих местах.

И хорошо известно каждому разумному исследователю, что мысль и замысел Творца, благословен Он, совершают, завершают и претворяют в абсолютную реальность задуманное мгновенно и неотвратимо. Ибо Творец не подобен сотворенному человеку из плоти и крови, который по своей ограниченности и немощи вынужден прибегать к внешним орудиям, материальным инструментам, физическим усилиям и длительному времени для постепенного претворения замысленной мысли в физическое действие. Сама святая мысль Создателя заключает в себе, совершает и завершает все действие целиком — тотчас, абсолютно и без малейшей временной протяженности.

И согласно этому краеугольному положению становится совершенно ясно: в тот самый миг, когда в Б-жественной мысли возникло благословенное намерение сотворить мироздание, чтобы насладить сотворенных Им существ — что и составляет всю суть Замысла Творения, — тотчас распространился, изошел и раскрылся от Него этот высший свет во всем своем бесконечном величии, высоте, богатстве и во всей неисчерпаемой глубине тех наслаждений, которые Он задумал даровать творениям. Ибо все это бесконечное благо изначально было включено в единую Б-жественную мысль, которую мы именуем Замыслом Творения.

И поэтому везде, где святые каббалисты говорят о первом состоянии реальности до сокращения, они утверждают: «Вначале Он и Имя Его были Едины» (הוא ושמו אחד).

Ибо слово «Он» указывает на высший Б-жественный свет в его абсолютной, непостижимой чистоте и отдаче, а словосочетание «Имя Его» (гематрия слова שמו равна 346, что в точности соответствует числу слова רצון, «желание», равному 86 при соединении с четырьмя наполнениями Имени АВАЯ) указывает на само первозданное желание получать наслаждение, заложенное Им в сотворенном существе.

Ибо фундаментальный духовный закон гласит: величина и глубина наслаждения, исходящего от Дающего, всецело и непреложно определяются величиной и мощью желания, жаждущего вкусить это наслаждение.

Ведь абсолютно невозможно насильно насладить того, кто не испытывает потребности, жажды и страстного влечения к предлагаемому благу. Если человеку предложить изысканнейшие яства, когда он сыт и не испытывает аппетита, эта пища станет для него источником тягости и отвращения, а не радости.

Мера удовольствия всегда строго соответствует глубине жажды и силе влечения: чем сильнее, ненасытнее и глубже желание, тем колоссальнее и возвышеннее испытываемое блаженство, и наоборот — при ослаблении желания даже величайшее наслаждение обращается в ничто.

И отсюда со всей математической непреложностью следует: одновременно с раскрытием беспредельного изобилия высшего света в Замысле Творения тотчас возникло огромное, совершенное, абсолютное и безграничное желание получать это изобилие, в точности соответствующее всей полноте и величине задуманного Творцом наслаждения.

И этот высший свет вкупе с первозданным желанием наполнял всю реальность без какого-либо предела, меры и границы, представляя собой свет Бесконечного (ор Эйн Соф), где Дающий и получающий пребывали в абсолютном, неразрывном и совершенном единстве.

Пункт 2

И теперь разъяснится глубочайшая тайна учения наших мудрецов, благословенной памяти, которые провозгласили, что человеческая душа является «частью Б-жественного свыше» (חלק אלקי ממעל).

Ибо в начале нашего исследования мы уже задавали фундаментальный вопрос: каким образом духовная сущность может отделиться от простого, неделимого света Творца и стать обособленным, индивидуальным творением, если в духовной реальности в принципе не существует материального пространства, физических расстояний, перемещений и механических разрезов?

И теперь ответ раскрывается с абсолютной ясностью: разделение и обособление духовных объектов происходит исключительно через изменение духовных свойств — то есть через различие формы (шинуй цура).

Ибо если материальный предмет делится, дробится и обособляется от своего источника посредством пространственного перемещения, механического отсечения топором или физического удаления на расстояние, то духовная сущность разделяется и отдаляется исключительно посредством различия своей внутренней сущностной формы.

И мера духовного расстояния между двумя духовными объектами в точности и строгости соответствует мере различия их внутренних свойств:


	Если свойства двух духовных ступеней близки и подобны друг другу, они притягиваются, соединяются и сливаются воедино;

	Если же различие свойств углубляется, между ними возникает духовное отдаление и отчуждение;

	Если же различие свойств достигает диаметральной противоположности от края до края (от абсолютной бескорыстной отдачи до абсолютного эгоистического поглощения), между ними наступает абсолютный духовный разрыв, взаимное отторжение и полное отсечение, так что они становятся совершенно неспособными соединяться, сообщаться и питать друг друга.



И вот, Творец, благословен Он, представляет собой абсолютную, бескорыстную отдачу, не имея в Себе ни малейшего свойства желания получать для Самого Себя. Напротив, сотворенное творение по самой природе Замысла Творения обязано обладать колоссальным, всепоглощающим желанием получать наслаждение.

И именно это гигантское желание получать (рацон лекабель) является совершенно новой формой бытия, сотворенной буквально «из ничего» (יש מאין), которой вовсе не существовало в сущности Творца до творения. И именно эта новая духовная форма обособляет творение от Творца, превращая его из части Б-жественного в самостоятельное сотворенное существо.

Однако здесь раскрывается глубочайшая духовная проблема: пребывая в статусе получателя, сотворенное существо неизбежно начинает ощущать свою ущербность и противоположность Творцу. В Каббале это состояние именуется «хлебом стыда» (נהמא דכיסופא).

Ибо закон духовной природы гласит: всякий, кто питается чужим хлебом и принимает незаслуженные дары, не заработанные собственным трудом и усилиями, испытывает невыносимое чувство стыда, унижения и неполноценности перед дарителем. И это чувство стыда способно отравить и уничтожить само наслаждение от получаемого блага.

И чтобы избавить творение от этого мучительного «хлеба стыда» и даровать ему возможность наслаждаться Б-жественным светом в абсолютном совершенстве, достоинстве и радости, Творец замыслил исправление формы желания. И суть этого исправления состоит в том, чтобы сотворенное существо добровольно преобразовало свое намерение: перестало получать свет ради собственного эгоистического услаждения, но принимало высшее благо исключительно ради того, чтобы доставить радость и наслаждение Своему Создателю.

И когда сотворенное существо достигает такого возвышенного намерения, само его получение по своим духовным свойствам обращается в чистую отдачу! Ибо оно принимает наслаждение лишь потому, что этого желает Творец.

Тем самым противоположность свойств полностью аннулируется, различие формы исчезает, восстанавливается абсолютное подобие свойств с Творцом, и душа удостаивается вечного, непреходящего и совершенного слияния (двекут) с Источником жизни без малейшей тени «хлеба стыда».

И ради этой грандиозной цели сотворенная душа была спущена из мира Бесконечности по бесконечной лестнице сокрытий и миров в самый низший, грубый материальный мир.

И здесь она была облачена в смертное, телесное тело из плоти и крови, где властвует эгоистическое начало, о котором сказано в Писании: «Ибо помысел сердца человеческого — зло от юности его» (Берешит 8:21).

Ибо со всех сторон материальное тело окружено системой нечистых сил (клипот) и Другой Стороны (Ситра Ахра), которые были созданы Творцом по принципу: «Одно напротив другого сделал ЭЛОКИМ» (Коэлет 7:14; זה לעומת זה עשה אלקים).

И вся суть клипот и нечистых сил заключается именно в абсолютном, эгоистическом желании получать исключительно для себя, что диаметрально противоположно святости Творца. И потому клипот именуются «смертью» и «тьмой», ибо они полностью отсечены от Источника жизни.

И об этом тайном свойстве говорит стих книги Мишлей (5:5): «Ноги ее нисходят к смерти» (רגליה יורדות מות), что указывает на завершающие ступени Малхут (ее «ноги»), которые спускаются в область материального мира и соприкасаются с клипот, чтобы дать человеку свободу выбора и возможность великого исправления.

Пункт 3

И теперь мы выясним, каким образом человек способен преодолеть бездну материального эгоизма и возвыситься до ступени совершенной святости.

Ибо здесь возникает естественное вопрошание: если желание получать является корнем зла, разделения и клипот, не следовало ли человеку полностью умертвить, искоренить и уничтожить в себе всякое желание получать?

И на это святая мудрость Каббалы дает категорический и глубочайший ответ: ни в коем случае!

Ибо если сотворенное существо полностью уничтожит и аннулирует в себе само желание получать, оно тем самым уничтожит саму основу и ткань творения, обратив в ничто весь Замысел Творения! Ведь Замысел Творца состоял в том, чтобы насладить Свои творения, а насладить можно лишь того, кто обладает сосудом — то есть истинным, глубоким желанием вкусить это благо. Уничтожение желания получать равносильно уничтожению самого творения и превращению его в небытие.

Поэтому цель духовной работы состоит вовсе не в уничтожении желания получать, но исключительно в изменении его направленности и намерения — в преображении его формы из эгоистической в альтруистическую.

И ради этого Святой, благословен Он, даровал народу Исраэля святую Тору и шестьсот тринадцать заповедей (тарйаг мицвот).

Ибо каждая заповедь Торы представляет собой особый Б-жественный инструмент и духовный свет, исправляющий определенную грань человеческого желания:


	248 повелевающих заповедей соответствуют 248 духовным органам души и привлекают в них 248 светов милосердия и святой отдачи;

	365 запрещающих заповедей соответствуют 365 духовным жилам души и ставят несокрушимый духовный экран (масах) против 365 видов эгоистического поглощения клипот.



И посредством непрестанного труда в изучении внутренней сути Торы и самоотверженного исполнения заповедей ради Небес человек постепенно очищает свое сердце, преодолевает влияние грубого тела и подчиняет эгоистические влечения.

Его первоначальное эгоистическое желание получать шаг за шагом трансформируется, очищается и обретает форму намерения «получать ради отдачи» (לקבל על מנת להשפיע).

И тогда в душе человека выстраивается совершенная духовная структура:

1. Сила экрана (масах), противостоящая прямому эгоистическому наслаждению;

2. отраженный свет (ор хозер), поднимающийся от экрана снизу вверх в страстном акте любви и благодарности к Творцу;

3. внутренний свет (ор пними), облачающийся внутрь отраженного света строго в той мере, в какой душа способна отдавать Творцу.

И в этом состоянии различие формы между творением и Создателем полностью аннулируется: сотворенное существо получает все задуманное Творцом бесконечное благо, но само это получение становится чистейшим актом Б-жественной отдачи, ибо оно совершается исключительно ради радости Создателя.

Тем самым творение обретает вечное, непреходящее духовное слияние (двекут) с Творцом, становясь Его истинным соратником и венцом всего мироздания.

Пункт 4

И теперь надлежит подвергнуть глубочайшему каббалистическому исследованию фундаментальный порядок развертывания Замысла Творения через четыре стадии прямого света (далет бхинот де-ор яшар), которые служат незыблемым архетипом и матрицей для всех миров, парцуфов, сфирот, светов и сосудов во всей вселенной.

Ибо всякое духовное проявление, исходящее от Творца к творению, обязано последовательно пройти через эти четыре фундаментальные стадии:

1. Стадия корень (бхина шореш / сфира Кетер) — это сам предвечный Замысел Творения в его первозданной чистоте. Это чистое, ничем не обусловленное желание Творца явить абсолютное благо и насладить сотворенные Им создания. В Кетере свет и потенциальный сосуд соединены в абсолютной простоте, и творение еще не обладает ни малейшей обособленностью.

2. Первая стадия (бхина алеф / сфира Хохма) — это первое прямое распространение высшего света от Творца к творению. Свет Хохмы несет в себе всю полноту, грандиозность и бесконечность задуманного Б-жественного наслаждения. Вместе с этим светом в первой стадии тотчас рождается первое желание получить это наслаждение.

Однако на стадии Хохма само это желание получать еще полностью скрыто, пассивно и безраздельно растворено в самом свете; оно не осознает себя как самостоятельную сущность и не совершает никакого собственного выбора, подобно зародышу в чреве матери. Поэтому Хохма представляет собой сущность самого света (эцем а-ор), тогда как сосуд в ней существует лишь в скрытом потенциале.

3. Вторая стадия (бхина бэт / сфира Бина) — это пробуждение в сотворенном существе первого самостоятельного движения и осознанного намерения.

Ибо вкусив всю бездну наслаждения света Хохмы, сотворенная сущность впервые постигает природу Самого Источника — Его абсолютное свойство чистой, бескорыстной отдачи и любви. И в силу заложенного в ней совершенства творение возгорается страстным стремлением уподобиться Самому Творцу и также стать дающим, а не просто получающим!

И тогда Бина совершает великий духовный переворот: она добровольно отказывается от прямого принятия света Хохмы и желает притянуть свет милосердия и отдачи (ор хасадим). Поэтому Бина по своей внутренней природе именуется «желающей милосердия» (חפץ חסד), представляя собой корень свойства отдачи в сотворенных мирах.

4. Третья стадия (бхина гимель / сфира Зеир Анпин) — это гармоничный синтез и диалектическое соединение двух предшествующих стадий.

Ибо по мере того как Бина возжелала пребывать исключительно в чистом свете хасадим, она осознала, что полное отсутствие света Хохмы лишает творение жизненной силы и делает невозможным осуществление отдачи в сотворенных мирах. Ведь для того чтобы отдавать, необходимо существовать, обладать силой и раскрывать величие Творца!

Поэтому Зеир Анпин (включающий в себя шесть сфирот: Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод) притягивает малое свечение света Хохмы (окарат Хохма), облачая его внутрь преобладающего и сияющего света хасадим. Тем самым третья стадия соединяет в себе отдачу с минимально необходимым получением ради поддержания духовной жизни.

5. Четвертая стадия (бхина далет / сфира Малхут) — это окончательное пробуждение, кристаллизация и утверждение истинного, самостоятельного, зрелого и всеобъемлющего желания получать.

Ибо лишь после того, как творение на собственном опыте познало все возможные духовные состояния — прямое наслаждение Хохмы, чистую отдачу Бины и гармоничный синтез Зеир Анпина, — оно с полной осознанностью, свободой и зрелостью совершает свой окончательный выбор.

Малхут осознает, что истинное намерение Творца в Замысле Творения состояло именно в том, чтобы творение приняло всю бесконечность наслаждения Хохмы, а не ограничивалось лишь малым свечением. И тогда Малхут пробуждает в себе колоссальную, ненасытную жажду притянуть весь свет Бесконечного в полной мере.

И именно эта четвертая стадия (бхина далет) является истинным, завершенным духовным сосудом (кли) творения, достигшим полной самостоятельности и зрелости. И именно на нее пало Первое Сокращение, и именно она служит основанием и целью всех духовных исправлений.

И эти четыре стадии образуют великое и святое Четырехбуквенное Неизреченное Имя Творца — АВАЯ (יהוה):


	Острие буквы Йод (קוצו של יוד) — соответствует стадии корень (бхина шореш), сфире Кетер и миру Адам Кадмон;

	Тело буквы Йод (גופו של יוד) — соответствует первой стадии (бхина алеф), сфире Хохма и миру Ацилут;

	Первая буква Хэй (ה׳ ראשונה) — соответствует второй стадии (бхина бэт), сфире Бина и миру Брия;

	Буква Вав (אות ו׳) — имеющая числовое значение 6, соответствует третьей стадии (бхина гимель), шести сфирот Зеир Анпина (ХАГАТ НЕХИ) и миру Ецира;

	Завершающая буква Хэй (ה׳ אחרונה) — соответствует четвертой стадии (бхина далет), сфире Малхут и миру Асия.



И эта святая Четырехбуквенная структура АВАЯ представляет собой неизменный закон духовного бытия: нет ни одного мира, ни одного парцуфа, ни одной сфиры, ни одного духовного озарения и даже ни одного материального творения в нашем мире, которое не было бы запечатлено печатью четырех стадий прямого света и священными буквами Имени АВАЯ.

Пункт 5

И теперь мы приступаем к раскрытию величайшей тайны практического служения человека, перед которой трепещут сердца мудрецов, — тайны «удержания каната за оба его конца» (לאחוז את החבל בשני ראשים).

Ибо в духовной работе перед человеком открывается поразительный и кажущийся неразрешимым парадокс:

С одной стороны, человек обязан неустанно трудиться над тем, чтобы максимально умалить, очистить и обуздать свое эгоистическое желание получать, превратив все свои стремления в чистую отдачу ради Творца. Ибо если человек не очистит свой сосуд от эгоизма, он останется во власти «хлеба стыда», будет отсечен от духовного мира и падет в нечистые сети клипот.

Однако, с другой стороны, если человек в своем стремлении к аскетизму и чистоте полностью подавит и уничтожит само желание получать, он окажется полностью лишенным сосуда!

Ведь если у человека нет огромного, страстного желания, чем он сможет воспринять то бесконечное Б-жественное благо, которое Творец приготовил для него в Замысле Творения?

Человек с малым желанием уподобляется нищему, протягивающему Творцу крошечную наперстянку вместо огромного царского кубка. Он никогда не сможет раскрыть истинное величие и щедрость Царя царей!

И в этом состоит высочайшая мудрость совершенных праведников: они удерживают оба конца каната одновременно. Они развивают и расширяют свое желание получать до исполинских, космических масштабов, но при этом возводят над ним несокрушимый духовный экран, обращая все это гигантское желание исключительно на служение и отдачу ради Творца (לקבל על מנת להשפיע).

И этой великой тайной объясняется непостижимый феномен: почему чистые Б-жественные души должны были спуститься в этот темный материальный мир, облачиться в грубые плотские тела и пройти через горнило страшных исторических изгнаний?

И в особенности это раскрывает тайну изгнания сынов Исраэля в Египет (галут Мицраим).

Ибо мудрецы спрашивают: почему народ Исраэля должен был оказаться в рабстве у нечистого фараона и опуститься до сорока девяти врат египетской нечистоты?

И ответ состоит в следующем: находясь в святости в земле Кнаан, сыны Исраэля обладали чистейшими сосудами отдачи, но их сосуды желания получать были малы и ограничены. В святости невозможно было развить и раскрыть колоссальную мощь четвертой стадии желания получать во всей ее предельной страсти, ибо свет святости тотчас утончает сосуд.

И ради того чтобы сыны Исраэля обрели гигантские сосуды желания получать, Творец погрузил их в египетское изгнание под власть Ситра Ахра и клипот.

Ибо природа клипот и нечистых народов («гоим», от слова «геим» — гордые и эгоистичные, жаждущие поглотить все только для себя) заключается в развитии ненасытного, колоссального эгоистического желания.

И находясь в Египте, сыны Исраэля вобрали в себя и развили эти колоссальные сосуды желания до совершенной полноты. И об этом говорит Писание: «Или пытался ли ЭЛОКИМ пойти взять Себе народ из среды народа (гой ми-керев гой)...» (Дварим 4:34) — то есть извлечь гигантские сосуды желания из самого чрева нечистоты.

И когда эти сосуды достигли своей максимальной величины, Святой, благословен Он, раскрылся над ними Своим высшим светом, вывел их из Египта с великой силой и даровал им святую Тору.

И посредством заповедей Торы сыны Исраэля совершили величайшее чудо метаморфозы: они взяли эти исполинские сосуды желания, накопленные в Египте, очистили их экраном и преобразили в святые сосуды чистой отдачи!

И в этом состоит сокровенный смысл Б-жественного повеления перед исходом из Египта: «И пусть попросит каждый у ближнего своего... сосудов серебряных, и сосудов золотых, и одежд» (Шмот 11:2).

Ибо серебро (кесеф, от слова «кисуфим» — стремление) символизирует сосуды мира Ецира; золото (захав) символизирует мощнейшие сосуды суда и света мира Брия; медь и одежды символизируют сосуды мира Асия.

Сыны Исраэля взяли эти сосуды у египтян именно в виде «займа» (шеэла), ибо они еще не могли исправить их мгновенно; но затем, в процессе странствия по пустыне и служения в Храме, они окончательно освятили их и обратили в сосуды вечной святости.

И наконец, та же глубочайшая тайна лежит в основе сокровенного духовного сопряжения парцуфов Зеир Анпина и Нуквы (Малхут) — тайне ЗОН:

Парцуф Зеир Анпин (ЗА) берет свое начало от трех первых стадий прямого света, в нем нет ничего от меры суда и ограничения, и он обладает совершенством чистого света отдачи. Однако его собственные сосуды получения неполны, ибо в нем отсутствует полнота четвертой стадии (бхина далет).

Поэтому свет Бесконечного (Эйн Соф), сиявший до сокращения, не может непосредственно пребывать на Зеир Анпине, когда тот находится обособленно.

Парцуф же Нуква (Малхут), напротив, представляет собой саму четвертую стадию (бхина далет) — завершенный и совершенный сосуд получения. Однако сама по себе она полностью лишена прямого света, будучи «бедной и не имеющей ничего своего» (לית לה מגרמה כלום).

И лишь когда Зеир Анпин и Нуква соединяются в совершенном духовном сопряжении паним бе-паним (лицом к лицу), наступает абсолютное исправление мироздания:


	Зеир Анпин дарует Нукве высший свет трех первых стадий;

	Нуква предоставляет Зеир Анпину совершенный, исполинский сосуд четвертой стадии, исправленный экраном и отраженным светом.



И тогда на их святом союзе в полной мере раскрывается и воцаряется предвечный свет Бесконечного (ор Эйн Соф), сиявший до сокращения!

И от них этот высший свет изливается во все миры, наполняя все сотворенные души бесконечным, вечным и неомраченным блаженством Замысла Творения.

И тогда исполнится пророчество святого пророка: «И будет АВАЯ Царем над всей землею; в тот день будет АВАЯ Един, и Имя Его — Едино» (Зехарья 14:9; ביום ההוא יהיה יהוה אחד ושמו אחד).

Тем самым полностью завершено разъяснение первой ветви.


    

    
        Ветвь 2

Слова Учителя

Предисловие первое, объемлющее все ступени от Бесконечного (Эйн Соф) до Зеир Анпина.

Знай, что в начале всего бытие представляло собой простой свет, называемый светом Бесконечного (ор Эйн Соф), благословен Он. И не было там никакого пустого пространства и никакого свободного воздуха, но всё было простым светом Бесконечного.

И когда взошло в Его простом желании источить выделенных и сотворить творения по известной причине — а именно, чтобы именоваться Милосердным, Милостивым и подобными Именами; ведь если нет в мире того, кто принимал бы Его милосердие от Него, то как Он назовется Милосердным? И точно так же относительно всех остальных прозваний, — вот, сократил Он Себя в самой середине Своего света, в центральной средней точке, к окружностям и сторонам Своим. И осталось круглое свободное пространство, совершенно равномерное со всех своих сторон, так что мир Ацилут и все миры оказались помещены внутри этого круга, а свет Бесконечного окружает его со всех сторон равномерно.

И вот, когда Он сократил Себя, тогда через одну сторону свободного пространства протянулся посредством одной прямой тонкой линии (луча), подобной некоему тонкому каналу, исходящему от Бесконечного, внутрь пространства и наполнил его. Однако осталось свободное место между светом, находящимся внутри свободного пространства, и светом Бесконечного, окружающим это пространство извне, ибо иначе все вернулось бы к первоначальному состоянию, и этот свет внутри пространства вновь соединился бы со светом Бесконечного вместе, как и прежде. И потому свет не распространился и не протянулся широко внутрь свободного пространства, но лишь через эту одну тонкую линию. И посредством этой линии протягивается и нисходит свет Бесконечного внутрь круглого пространства, являющегося выделенным, и благодаря этому Источник соединяется с выделенным вместе.

И более того: хотя весь мир Ацилут круглый, и свет Бесконечного окружает его равномерно со всех сторон, тем не менее то место, которое осталось непосредственно соединенным с Ним и откуда протягивается голова (рош) этой линии, называется Высшей Головой Ацилута, а всё, что протягивается и распространяется вниз, называется Низом Ацилута. И благодаря этому оказывается, что в Ацилуте существуют свойства верха и низа, ибо иначе не было бы в Ацилуте свойств головы и ног, верха и низа.

И вот этот свет, распространяющийся внутри пространства, разделяется на два свойства:

Первое свойство состоит в том, что все света внутри этого пространства с необходимостью предстают в виде сфер (игулим), расположенных концентрически одна внутри другой. Примером тому служит свет сфиры Кетер, представляющий собой одну сферу, а внутри этой сферы находится сфера Хохмы, и подобным же образом вплоть до завершения десяти сфирот сфер, являющихся десятью сфирот Арих Анпина. А затем внутри них располагаются другие десять сфирот, являющиеся десятью сфирот Отца (Аба). И так они расположены одна внутри другой вплоть до окончания всех частностей мира Ацилут. И у каждой из этих сфер есть внутренний свет, облаченный внутри нее, и точно так же над ней есть другая сфера, являющаяся окружающим светом. Таким образом оказывается, что существуют внутренний свет и окружающий свет, и все они являются категориями сфер.

Второе же свойство заключается в том, что посреди всего этого круглого Ацилута распространяется посредством прямой линии свойство света, в точности подобное круглой структуре, но расположенное по прямоте (ешер). И в нем присутствуют категории Арих Анпина, Аба ве-Има и ЗОН, и все они выстроены в прямоте. И это свойство названо в Торе «образом Божьим» (целем ЭЛОКИМ), ибо оно представляет собой прямую линию и распространяется посредством линий и лучей. И практически вся книга Зоар и книга «Тиккуним» говорят исключительно об этой прямоте, как будет разъяснено с Божьей помощью.

И знай, что в этом Ацилуте существуют бесчисленные разновидности миров, коим нет числа, и сейчас не время для их подробного объяснения. Однако сейчас мы начнем излагать еще одну общую деталь, которая объемлет все бытие этого пространства и из которой распространяются все миры, как будет разъяснено с Божьей помощью. И это — категория бытия Адам Кадмон (АК) для всех предвечных, упоминаемый в книге Зоар и в «Тиккуним», вслед за которым протягиваются все ступени и исправления.

Знай, что в этом пространстве пребывает Адам Кадмон для всех предвечных, и в нем есть бытие десяти сфирот, и они наполняют собой все это свободное пространство. Однако вначале десять сфирот вышли круговым путем — сферы одна внутри другой, а затем внутри всех сфер протянулся путь прямоты — образ единого Человека на всем протяжении всех упомянутых сфер в этом строении. И мы не занимаемся сейчас сферами, но исключительно прямотой. А далее я разъясню с Божьей помощью природу игулим и ешер — в чем состоит их суть.

И вот оказывается, что посредством этого вышеуказанного сокращения, когда возник этот Человек, образовались в нем сущность светов и сосуды (келим), ибо сокращение света служит причиной возникновения и формирования сосудов, как будет разъяснено с Божьей помощью в других последующих рассуждениях.

Однако поистине это не сосуд в буквальном смысле, но лишь по сравнению со светом, пребывающим внутри него, он называется сосудом; при этом он чист и прозрачен в наивысшей степени очищения, тонкости и сияния. И вот, этот Адам Кадмон пронизывает всё от края до края — от высшего предела до нижнего предела во всем пространстве источения (Ацилута), и в этом Человеке включены все миры, как будет разъяснено с Божьей помощью.

Однако в отношении внутренней сути и сокровенного естества этого Человека нам не дозволено говорить и исследовать вовсе; но будем исследовать и говорить лишь о том, что источилось из него. Ибо поскольку свет Бесконечного чрезвычайно велик, создания не могли бы воспринять его иначе как посредством этого Адам Кадмона; и даже от самого Адам Кадмона они не могли бы воспринять свет, если бы свет не вышел наружу через отверстия и окна в нем, каковыми являются уши, нос, рот (АХАП), как будет разъяснено с Божьей помощью.

Паним Меирот

«Знай, что в начале всего бытие представляло собой простой свет...» — То есть высший свет не был составлен со свойством сосуда (кли). Ибо начиная от сокращения (цимцум) и далее вниз нет света без сосуда, так как свет связан с сосудом подобно пламени, связанному с горящим углем. До сокращения же свет пребывал в абсолютной простоте и совершенстве, не будучи ограничен никакими рамками сосуда.

«И называется светом Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он...» — И это по вышеуказанной причине: сосуд полагает границу в свете, но поскольку там совершенно не было сосуда, невозможно было присутствие какого бы то ни было свойства конца (соф) или завершения (сиюм). И потому этот свет называется Бесконечным (Эйн Соф), указывая на полное отсутствие границ и пределов.

«И не было там никакого пустого пространства и никакого свободного воздуха...» — То есть хотя в замысле творения уже присутствовали корни всех четырех стадий желания получать, тем не менее во всем Его всемогуществе не было в них различимо из-за этого никакого изменения формы (шинуй цура). И в этом сокровенный смысл слов мудрецов из Пиркей де-рабби Элиэзер: «Он и Имя Его едины», где «Имя Его» (Шмо, שמו) в гематрии равно слову «желание» (рацон, רצון = 346). То есть само желание получать было абсолютно слито со светом и неотделимо от Него.

«И когда взошло в Его желании...» — То есть Малхут Бесконечности, являющаяся совокупным желанием получать, включенным в этот свет, украсила себя, подняла и устранила свое желание от бхины далет. Иными словами, она умалила свое желание, отказавшись от величия получения в полной мере четвертой стадии, ибо избрала уподобить свою форму Источнику в наивысшей степени взаимной отдачи.

«По известной причине — чтобы именоваться Милосердным и Милостивым...» — Дает нам знать этим, что тотчас в момент сокращения Малхут запечатлела в себе весь ход будущих исправлений, которым предстоит произрасти из силы ее сокращения. Корнем всех этих исправлений являются тринадцать свойств милосердия, благодаря духовному воздействию которых сосуды получения обратятся и превратятся в святые сосуды отдачи. И тогда ее форма полностью уподобится Источнику, как написано в «Паним Масбирот», статья 1. И помни незыблемое правило: всякое духовное разделение порождается лишь различием формы (шинуй цура), а всякое духовное слияние (двекут) достигается исключительно подобием формы (иштаввут а-цура).

«А если нет в мире того, кто принимал бы Его милосердие...» — Это соответствует наставлению мудрецов, благословенной памяти: «Прилепись к Его свойствам: как Он милосерден, так и ты будь милосерден...», что представляет собой суть бескорыстной отдачи, как разъяснено выше. Ибо истинное милосердие Творца может раскрыться лишь тогда, когда есть творения, способные воспринять Его благо в подобии свойств.

«В самой середине Своего света, в центральной средней точке...» — Это уже разъяснено в статье 1. И необходимо глубоко понять, что суть сокращения и суть середины раскрываются одновременно как единое целое. Ибо до сокращения не было никакого различия формы заметно в бхине далет, и если так — каким образом могли бы там существовать свойства середины и конца? Однако при удалении желания получать с бхиной далет и подъеме света оттуда образовалась тем самым граница в бхине далет, препятствующая свету распространяться далее в нее. Поэтому там возник естественный предел распространения света. И вот ты видишь, что сокращение и конец приходят в едином акте. И не называется еще эта граница свойством конца (соф), но свойством середины (эмца) и центра (мерказ), поскольку сила ограничения исходит вовсе не от Источника, но исключительно от самого источаемого. Поэтому она подобна сфере, чей предел лежит в ее центре, так что снаружи сферы никакая граница совершенно не ощущается.

«И осталось круглое свободное пространство, равномерное со всех сторон своих...» — Объяснение: хотя само сокращение произошло исключительно в бхине далет, тем не менее высший свет удалился из всех четырех стадий, включая три первые стадии. И это потому, что духовное не делится на части, по аналогии с правилом мудрецов: «Обет, часть которого отменена, отменяется целиком», если только нет различия формы, каковое сформировалось лишь после сокращения, и вникни в это со всей строгостью. И вот четыре стадии называются четырьмя сторонами света: юг, север, восток и запад, как будет разъяснено далее. И согласно этому порядку следовало бы на месте свободного пространства образоваться четырем ступеням, расположенным одна под другой. Однако в нем различимы лишь свойства внутреннего и окружающего, поскольку со стороны Источника еще не возникло никакого ограничения. И потому Источник все еще светит в оставшееся духовное впечатление (решимо) совершенно равномерно на все четыре стадии вместе, но лишь тонким сокращенным светом. И по этой причине там не различимо никаких пространственных сторон, и глубоко вникни в это.

«Так что мир Ацилут и все миры оказались помещены внутри этого круга...» — Это указывает на то, что из данного корня протягиваются все сфирот сфер, существующие в мирах АБЕА, а именно от равномерного свечения окружающего света внутрь решимо со всех сторон. И в этом состоянии малое и великое абсолютно равны между собой, пока не проявилось направленное свечение луча прямоты (кав) в решимо. Причем это круговое свечение сохраняется в мирах также после вхождения луча в решимо. Таким образом установились два вида Б-жественного свечения: игулим и ешер, и пойми это.

«Протянулся посредством одной прямой тонкой линии (луча)...» — Этот образ раскрывает два важнейших принципа: во-первых, в луче присутствует ограничение со стороны высшего окружающего света; во-вторых, в нем отсутствует духовная толща (авиют), но он предельно тонок. И это потому, что свет луча не достигает величия сосуда получения в бхине далет, являющейся сосудом грубого уплотнения света, которая вследствие стремления к получению приобрела различие формы, как сказано выше. И это произошло потому, что Источник стал светить строго сообразно той границе, которую источаемый установил для себя. В этом сокровенная тайна сфирот прямоты, на которых покоится двойное ограничение: как со стороны Высшего дающего Источника, так и со стороны нижнего получающего творения.

«Тонкой, подобно некой трубке...» — Как разъяснено выше: свет называется тонким потому, что в нем совершенно отсутствует наполнение для последней бхины четвертой стадии.

«Но осталось свободное место между светом внутри пространства и окружающим светом...» — Это произошло потому, что последняя стадия осталась свободной и ненаполненной свечением луча, как сказано выше. А поскольку все сфирот включились друг в друга при прохождении луча, оказывается, что и Малхут Бесконечности включила в себя все четыре стадии: три ее высшие стадии приняли свечение луча, а бхина далет осталась пустым пространством без света. И вслед за ней Кетер мира Ацилут также включил в себя все четыре стадии, и последняя бхина в нем осталась свободной без света, и точно так же во всех остальных сфирот. Вследствие этого между каждой высшей ступенью и находящейся под ней нижней ступенью образовалось свободное пространство, разделяющее их между собой.

«И через эту линию протягивается и нисходит свет Эйн Соф...» — Слово «через» (путь, дерех) указывает на возникновение отраженного света (ор хозер), исправленного в голове луча, как будет разъяснено далее. И этот путь проложен непосредственно через то свободное пространство, которое разделяет сфирот, наполняя его связующим светом. Поэтому через него протягивается луч и не прерывается из-за разделяющего свободного пространства.

«И благодаря этому Источник соединяется с выделенным вместе...» — Ибо нисхождение света не прерывается по причине свободного пространства, пролегающего между Малхут Бесконечности и сфирот миров АБЕА, как разъяснено выше.

«И более того: хотя весь Ацилут круглый...» — Объяснение: этот исправленный путь возник только в голове луча, и потому сферы не способны принимать сущностный свет (ацмут а-ор) от Бесконечного иначе как через голову луча прямоты. Поэтому и в сферах различаются свойства головы, тела и окончания (рош, тох, соф). И хотя сферы принимают также равномерное свечение окружающего света, раскрывающееся в них с приходом луча, тем не менее по причине свободного пространства между сфирот они способны воспринимать от Бесконечного лишь внешнее свечение, но не саму сущность прямого света. И смотри подробнее в «Паним Масбирот» в настоящей ветви.

«Ибо иначе не было бы в Ацилуте свойств головы и ног, верха и низа...» — Понятия «голова и ноги» применяются к парцуфам, а понятия «верх и низ» применяются к сфирот. Суть их различия будет подробно разъяснена далее с Божьей помощью.

«И вот этот свет, распространяющийся внутри свободного пространства, разделяется на два свойства...» — Объяснение: имеются в виду два вида сосудов, в которых раскрываются четыре категории света. Ибо в первом свойстве, представляющем собой сосуды сфер, внутренний свет пребывает внутри сосудов, а окружающий свет озаряет их снаружи. И точно так же во втором свойстве, представляющем собой сосуды прямоты, есть внутренний свет прямоты внутри сосудов и окружающий свет прямоты снаружи них. Суть внутреннего и окружающего светов подробно раскрыта в «Паним Масбирот».

«Свет сфиры Кетер — один круг...» — Названия десяти сфирот суть: Кетер, Хохма, Бина, Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод, Малхут. А названия парцуфов разъясняются ниже.

«Которые суть десять сфирот Арих Анпина...» — Имена высших парцуфов суть: Атик и Нуква, Арих Анпин и Нуква, Высшие Аба ве-Има (Аба ве-Има Илаин), Исраэль Саба ве-Твуна (ИШСУТ), Зеир Анпин и Рахель, Яаков и Лея. Ибо сфирот подразделяются по пяти стадиям: Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут. В Кетере пребывают Атик и Нуква в верхней половине Кетера, а Арих Анпин и Нуква — в нижней половине Кетера. И точно так же в Хохме и Бине: в их верхней половине пребывают Высшие Аба ве-Има, а в их нижней половине — Исраэль Саба ве-Твуна. И точно так же в Зеир Анпине: в его верхней половине пребывают Зеир Анпин и Рахель, а в его нижней половине — Яаков и Лея. А парцуф Малхут иногда включается в левую сторону Зеир Анпина, а иногда выстраивается как самостоятельный отдельный парцуф, как описано в соответствующих трактатах.

«Оказывается, что есть внутренний свет и окружающий свет...» — Объяснение: внутренний свет — это то, что облачается в сосуд, а окружающий свет — это то, чему суждено облачиться в этот сосуд в будущем. Ибо свет, облачившийся в сосуд, способен распространяться к нижним ступеням, тогда как до тех пор, пока свет не облачился в сосуд, он не может передаваться нижним. Поэтому в той мере, в какой нижние готовы воспринять Его свет в подобии свойств, этот свет облачается в сосуд и называется внутренним светом. А весь неизмеримый свет, предназначенный для будущего раскрытия в нижних, не может вместиться в сосуд сейчас, но посылает свое далекое свечение к творению, определяясь как окружающий свет, светящий издали, и пойми это.

«Знай, что в этом пространстве пребывает Адам Кадмон для всех предвечных...» — Известно, что все десять сфирот в своей первооснове суть пять стадий: Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин, Малхут. Ибо сам Зеир Анпин состоит из шести сфирот: Хесед, Гвура, Тиферет, Нецах, Ход, Есод. И от каждой из этих пяти стадий распространяется отдельный великий мир:


	Мир Адам Кадмон (АК) — это мир Кетера;

	Мир Ацилут — это мир Хохмы;

	Мир Брия — это мир Бины;

	Мир Ецира — это мир Зеир Анпина;

	Мир Асия — это мир Малхут.



«Однако поистине это не сосуд в буквальном смысле... но лишь по сравнению со светом...» — Понятие сосуда в духовном ни в коей мере не подобно материальному сосуду; сосуд сущностно связан со светом, подобно тому как свет связан с фитилем, а пламя — с горящим углем. Иными словами, вне сосуда не существует самого проявления света, и пойми это.

«И вот, этот Адам Кадмон пронизывает всё от края до края...» — Объяснение: он включает в себя все исправления и света, которым предстоит раскрыться в мирах вплоть до Окончательного исправления (гмар тиккун).

«Однако в отношении внутренней сути... нам не дозволено говорить... но будем говорить о том, что источилось из него...» — Объяснение: управление мирами вплоть до Окончательного исправления протягивается исключительно от Ацилута и того, что источилось из Адам Кадмона, чьи света облачаются и скрываются в мире Ацилут, не раскрываясь в мирах открыто. Поэтому то, что связано и протягивается от Адам Кадмона, исходит лишь от его Бины и ниже, поскольку Бина служит корнем для сосуда. И по этой причине Бина Адам Кадмона называется светом, выходящим наружу из Адам Кадмона через отверстия — то есть до ударного соединения отраженного света в Малхут, являющейся сосудом получения, и вникни в это со всей строгостью. Однако Кетер и Хохму десяти сфирот прямого света Адам Кадмона, представляющие собой совокупность света, распространяющегося в нем от Бесконечного, нам не дозволено исследовать вовсе, и пойми это.

Паним Масбирот

Пункт 1

В книгах по каббале многократно и пространно обсуждается бытие сфер (игулим) и прямоты (ешер), однако при этом многие места в текстах древних авторов кажутся на первый взгляд противоречащими друг другу на каждом шагу. Поэтому я обязан подробно и основательно разъяснить эти сокровенные основы.

Также и сам акт первого сокращения (цимцум) требует глубокого исследования. Ибо здесь, в книге «Эц Хаим», святой Аризаль описывает сокращение в форме точки внутри круга (некуда бе-го игула), тогда как в другой своей книге — «Хефци-Ва» — святой Аризаль описывает форму сокращения как квадрат (тмуна мерубаат).

А поскольку тайна сокращения является корнем и фундаментом всей науки истины, мы обязаны уразуметь, каким образом «и то, и другое — слова Б-га Живого». И в действительности обе эти формы сокращения приведены также в священной книге «Тиккуней Зоар»: в тайне «квадрата внутри круга» (рибуа бе-го игула) и в тайне «круга внутри квадрата» (игула бе-го рибуа).

Пункт 2

Прежде всего надлежит со всей ясностью разъяснить природу светов и сосудов десяти сфирот сфер (сфирот де-игулим) и природу светов и сосудов десяти сфирот прямоты (сфирот де-ешер), а также их взаимное соотношение в их источнике и проявлении.

В статье 1 первой ветви я уже подробно объяснил причину сокращения. Она заключается в стремлении к украшению (кишут) в центральной точке желания — в последней, четвертой стадии (бхина далет), ради уподобления своей формы Источнику, в Котором совершенно нет никакой формы эгоистического получения.

Это действие называется «добавлением слияния» (тосефет двекут), ибо истинное слияние измеряется исключительно подобием формы между Дающим и получающим. Поэтому четвертая стадия умалила величие своего получения, вследствие чего свет удалился из всех четырех стадий, и на их месте остались четыре пустых духовных отпечатка (решимот), лишенных прямого наполнения.

Когда же свет Бесконечного вновь стал светить в эти четыре стадии свободного пространства, Он, сообразуясь с актом украшения источаемого творения (то есть с тем, что сила получения четвертой стадии была обособлена), стал светить лишь в три первые стадии.

Таким образом оказалось, что в каждой без исключения сфире последняя стадия осталась без прямого света. Это второе распространение света после сокращения и называется свечением луча прямоты (аарат а-кав), как было подробно разъяснено в первой ветви.

Пункт 3

Однако необходимо глубоко уяснить, что даже до вхождения луча в сокращенное пространство оно не оставалось абсолютно пустым и безжизненным без какого бы то ни было света. В нем сохранялось тонкое сокращенное свечение. А затем, когда вошел луч прямоты, в пространство пришел великий свет в изобилии.

Известно непреложное правило науки каббала: совлечение прежней формы и облачение в новую духовную форму ни в коем случае не означает, что прежняя форма бесследно исчезает, подобно материальным явлениям нашего бренного мира. Напротив, обе формы утверждаются в духовном бытии навечно, ибо в духовном мире закон исчезновения и уничтожения (эдер) совершенно не имеет силы.

Это фундаментальное правило распространяется на все разделы мудрости каббала, где говорится о совлечении и облачении форм. Именно непонимание этого принципа запутывает большинство исследователей, ибо невозможно напоминать об этом правиле при разборе каждого отдельного частного вопроса.

Пункт 4

На основе сказанного ты поймешь, что до сокращения, в состоянии «Он и Имя Его едины», все будущее творение уже было включено в Замысел в совершенной гармонии, по принципу «все предуготовлено изначально».

Когда же в центральной точке желания возникло стремление сократиться, вместе с ней скрылись высшие света, но в пространстве остались четыре духовных отпечатка (решимот) от четырех стадий желания:


	Решимо стадии Хохма;

	Решимо стадии Бина;

	Решимо стадии Зеир Анпин;

	Решимо стадии Нуква (Малхут).



А осенение Высшего Корня над ними всеми образует свойство Кетер.

Эти решимот являются корнями всех десяти сфирот сфер во всех мирах АБЕА. В них присутствуют как внутренний свет, так и окружающий свет. Ибо сказано в книге, что свет Бесконечного окружает свободное пространство со всех сторон равномерно.

Это свидетельствует о том, что свет Бесконечного, благословен Он, не покинул пространство окончательно, но продолжает светить в него со всех сторон как окружающий свет. И тот сокращенный свет, который четыре стадии свободного пространства принимают от этого окружающего света, называется внутренним светом сфирот сфер (ор пними де-игулим).

Пункт 5

Вот, взирая на этот процесс, ты видишь четыре великих следствия, возникших тотчас при возникновении желания к сокращению:

1. Центральная точка (мерказ):

Это наименование границы, исходящей исключительно из глубины самой внутренней сути нижнего творения. Она называется также «средней точкой» (некуда эмцаит) или «точкой внутри круга» (некуда бе-го игула). Все это — имена границы, возникающей по воле самого источаемого творения.

2. Проявление структуры десяти сфирот (КАХАБ и ЗОН):

Поскольку различие формы стало явным в центральной точке (в бхине далет), благодаря этому выделились и три предшествующие ей ступени, каждая из которых выше своей соседней по чистоте сосуда и отсутствию эгоистического получения, как разъяснено в статье 1.

3. внутренний свет сфер (ор пними де-игулим):

Этот свет касается сфирот со стороны окружающего света Бесконечного. Ибо со стороны Самого Источника не проявилось никакой силы ограничения. Напротив, в окружающем свете Бесконечного бхина далет присутствует в максимальном величии, и тем не менее свет Бесконечного наполнял всё бытие. И теперь этот свет продолжает светить в десять сфирот свободного пространства в совершенном равенстве, без различия ступеней с Его стороны. Свет, достигающий их от окружающего источника, называется внутренним светом сфер, хотя он и представляет собой сокращенное свечение по причине ограничения в самой центральной точке.

4. окружающий свет Бесконечного (ор макиф де-Эйн Соф):

Свет Бесконечного светит теперь свойством отдачи со Своего исходного места, находящегося в отдалении от сокращенного пространства (бе-ирхук ми-а-маком). Ибо когда точка желания в бхине далет умалила себя и перестала желать получения ради себя, она тем самым утратила прежнее непосредственное свойство сосуда и не смогла принимать свет Бесконечного вовнутрь, как прежде. Центральная точка оказалась удаленной от Его прямого света. И это состояние мы называем «пространственным удалением» (архакат маком) по отношению к Бесконечному, и пойми это со всей глубиной.

Пункт 6

Затем, после осуществления сокращения, Бесконечный протянул в пространство свечение луча прямоты (аарат а-кав). Суть этого действия заключалась в широкой отдаче света со стороны Источника, но строго ограниченной тремя первыми стадиями в каждой сфире.

Благодаря этому сила границы в сфирот удвоилась: теперь она исходила не только от нижнего творения, но и со стороны Самого Источника. И вследствие этого добавились еще четыре новых аспекта:

1. Утверждение силы границы со стороны Бесконечного:

Источник стал давать свет строго сообразно закону, который избрало само источаемое творение.

2. Десять сфирот прямоты (сфирот де-ешер):

Каждая ступень обрела новую границу, зафиксированную с обеих сторон — как со стороны нижнего получателя, так и со стороны Высшего Источника.

3. внутренний свет прямоты (ор пними де-ешер):

Свет пришел к каждой сфире в великом изобилии, но при этом раскрылась строгая градация: чем больше в ступени присутствовало стремление к получению, тем меньше света она смогла принять.

4. окружающий свет прямоты (ор макиф де-ешер):

Бесконечный светит на линию прямоты со Своего отдаленного уровня в тайне «пространственного удаления», чтобы вернуть все ступени к совершенному слиянию. Ибо Бесконечный не почиет на творении в полной мере до тех пор, пока сосуды не будут полностью исправлены через единение с Его свойствами, по принципу «Бесконечный не соединяется с творением, пока оно не станет подобно Ему самому», как разъяснено в статье 1.

Пункт 7

Таким образом оказывается, что со свечением луча к четырем круговым формам добавились четыре формы прямоты. Все они действуют и светят в мирах в предназначенных им местах.

Отсюда следует фундаментальный вывод:


	Все сферы (игулим) миров АБЕА берут свое начало в духовном отпечатке (решимо), оставшемся от сокращения;

	Все парцуфы прямоты (ешер) миров АБЕА берут свое начало в свечении луча (аарат а-кав).



При этом в решимо сфер есть достоинство, которого нет в луче: в сферах малое и великое совершенно равны перед окружающим светом, и в них нет жесткой иерархии ступеней со стороны Источника.

Однако в луче прямоты есть свое уникальное превосходство: его свет нисходит в великом изобилии, он непосредственно соединен с Источником без пространственного удаления, присущего сферам, и позволяет выстроить систему ступенчатого исправления через образ Человека (целем ЭЛОКИМ).

Десять сфирот прямоты с их внутренним и окружающим светом называются «образом Человека» (целем Адам) и тайной парцуфа. В начале своего распространения эта прямота называется миром Адам Кадмон (АК), который служит истоком для всех парцуфов миров АБЕА. И разъясним теперь кратко то, что необходимо для понимания этого предмета.

Пункт 8

Первое строение любого духовного парцуфа подразделяется на две главные части: голову (рош) и тело (гуф).


	Голова (рош): Это свечение в самом месте своего зарождения и исхождения;

	Тело (гуф): Это раскрытие действующей силы, исходящей из головы.



Соотношение между головой и телом подобно соотношению между духовным корнем источения и сосудом: всё, что проявляется в теле, берет свое начало в голове.

В голове парцуфа также содержатся десять сфирот, проявляющихся через святые свойства восприятия:


	Гальгальта — сфира Кетер;

	Глаза (эйнаим) — сфира Хохма;

	Уши (ознаим) — сфира Бина;

	Нос (хотэм) — сфира Зеир Анпин;

	Рот (пэ) — сфира Малхут.



Однако сосуды головы не передают свет нижним парцуфам напрямую, поскольку все сосуды головы предельно тонки, прозрачны и чисты (даким ве-заким). Это обусловлено тем, что высшие света предшествуют возникновению плотных сосудов (орот кадму ле-келим).

Ибо когда свет распространяется, чтобы создать сосуды, он проходит через четыре стадии вплоть до завершения последней стадии, называемой экраном (масах) сосуда Малхут. Тогда высший свет ударяет в экран: подобно тому как лучи солнца падают на полированное зеркало и, будучи не в силах проникнуть сквозь него, отражаются обратно, точно так же происходит и здесь. Поскольку в силу сокращения последняя стадия не позволяет высшему свету распространиться внутри нее ради получения, возникает ударное соединение (зивуг де-акаа).

В результате этого удара рождаются и выходят десять сфирот отраженного света (ор хозер). Благодаря этому свойству Малхут возвращается к тому, чтобы стать истоком и Кетером для этих десяти сфирот, служа для них корнем; а всякий корень является Кетером.

Это распространение десяти сфирот прямого света от Бесконечного и десяти сфирот отраженного света от последней стадии образует Голову (рош) парцуфа — то есть самое начало возникновения этого свечения. И здесь ты видишь, что свет предшествует сосуду: лишь сам свет распространяется и выходит, чтобы создать сосуд, а благодаря ударному соединению сосуд завершает свое формирование. Ибо различие формы не проявляется в самом свете, пока сосуд полностью не оформится под действием экрана.

И в этом заключено великое непреложное правило духовного мира: Высший, дарующий нижнему, не способен передавать свет иначе как через свой наиболее плотный сосуд; нижний же, желающий принять от Высшего, способен принять свет исключительно в свой наиболее тонкий и чистый сосуд.

Поэтому все сосуды головы пригодны лишь для того, чтобы принимать от Высшего, но не для того, чтобы отдавать свет нижнему парцуфу, — кроме Нуквы рта головы (Нуква де-пэ де-рош), которая способна отдавать в тайне созидательных Речений (маамарот). Ибо рот — это Малхут головы, сама четвертая стадия, которая распространяется вниз и образует Тело (гуф) этого парцуфа. Отсюда ты поймешь соотношение между головой и телом: оно подобно соотношению между девятью первыми сфирот и Малхут, ибо всё тело представляет собой лишь распространение свойства Малхут головы данного парцуфа.

Само же тело подразделяется на две основные части: внутреннюю часть (тох) и завершение (соф), что составляет тайну трехчастной структуры: голова, внутренняя часть и завершение (рош, тох, соф), приводимой в книге Зоар и священных книгах.

В общем порядке сфирот: Кетер, являющийся светом в месте своего исхождения, называется головой (рош); первая и вторая стадии — Хохма и Бина — называются внутренней частью (тох); а третья и четвертая стадии — Зеир Анпин и Малхут — называются завершением (соф). В самом же теле парцуфа: пространство от горла до пупа (табур) называется внутренней частью (тох), а пространство от пупа до окончания ног (сиюм раглин) называется завершением (соф).

Этот порядок подробно разъясняется далее на примере мира Акудим (олам а-Акудим). Во втором распространении мира Акудим произошел обмен светов в сосудах: свет Кетера вовсе не вышел наружу, свет Хохмы вошел в сосуд Кетера, свет Бины — в сосуд Хохмы, а свет Зеир Анпина — в сосуд Бины. Вследствие этого два свойства света, относящиеся к категориям внутренней части и завершения (тох и соф), разместились в трех сосудах: голове, внутренней части и завершении (рош, тох, соф). А именно: свет внутренней части (Хохма) обосновался в сосуде головы (Кетер), а свет завершения (Зеир Анпин) обосновался в сосуде внутренней части (Бина).

Из-за этого произошло духовное нисхождение сосудов, поскольку статус сосуда определяется исключительно мерой облаченного в него света: сосуды головы, приняв свет внутренней части, опустились до уровня внутренней части; точно так же сосуды внутренней части, приняв свет завершения, опустились и стали свойствами завершения.

И в этом заключается сокровенный смысл стиха: «Уповайте на Г-спода вовеки, ибо в ЙА АВАЯ — оплот вечный» (Ишайя 26:4; в оригинале: Ки бе-ЙА АВАЯ цур оламим, где мудрецы читают «оплот двух миров»), приводимого в книге «Эц Хаим» во Вратах Акудим. Ибо от двух первых букв Имени АВАЯ — Йод и Хэй, являющихся первой и второй стадиями, распространились все четыре буквы Четырехбуквенного Имени. Кончик буквы Йод — это голова (рош), то есть сосуд Кетера; буквы Йод и Хэй — это Хохма и Бина, представляющие внутреннюю часть (тох). Затем сама внутренняя часть распространилась и опустилась в завершение (соф), поскольку Бина приняла свет Зеир Анпина (свет завершения).

По этой причине сосуд внутренней части разделился надвое: верхняя половина осталась свойством внутренней части (свет Бины, поднявшийся в сосуд Хохмы), а нижняя половина стала свойством завершения (свет Зеир Анпина, обосновавшийся в сосуде Бины). И в самой Бине, представляющей высшую букву Хэй Имени АВАЯ, образовались два свойства ЗОН, являющиеся завершением — то есть стадии третья и четвертая, соответствующие буквам Вав и Хэй. Таким образом, из двух букв Йод-Хэй мира Акудим сформировалось полное Имя АВАЯ: Йод-Хэй и Вав-Хэй, ибо буква Хэй разделилась на буквы Вав-Хэй.

И от той же высшей буквы Хэй распространились два великих окружающих света прямоты: окружающий свет ехида прямоты и окружающий свет хая прямоты, которые именуются также одеянием (левуш) и чертогом (эйхаль).

Этим объясняются слова святого Аризаля в трактате «Чертоги АБЕА» (гл. 3), где он разделяет десять сфирот на пять уровней: корень (шореш), душа (нешама), тело (гуф), одеяние (левуш) и чертог (эйхаль). Корень, душа и тело соответствуют сфирот Кетер, Хохма, Бина (КАХАБ), а одеяние и чертог соответствуют Зеир Анпину и Нукве (ЗОН). При этом Аризаль указывает: знай, что корень, души и тела представляют собой единую ступень, между частями которой нет разделения; однако одеяния и чертоги являются ступенями, отделенными от трех упомянутых высших ступеней, и между телами и одеяниями пребывают внешние силы (клипот).

И в главе 5 того же трактата разъясняется, что из двух букв Йод-Хэй распространяется строение тела. Из высшей буквы Хэй выделились буквы Вав и нижняя Хэй, так что тело разделилось на три части: высшая Хэй, Вав и нижняя Хэй. А в процессе первого распространения мира Акудим от них отделились буквы Вав и Хэй, образовав два окружающих света прямоты мира Адам Кадмон — окружающий свет хая и окружающий свет ехида.

Затем последовало Второе сокращение (цимцум бэт), описанное во Вратах Некудим: Адам Кадмон сократил свой свет в сфирот НЕХИ от пупа (табур) и ниже и поднял эти света выше пупа. То есть свет Нуквы, находившийся в сосуде Зеир Анпина, он поднял выше пупа — во внутреннюю часть (тох), в высшую букву Хэй. А затем из внутренней части, из этой высшей буквы Хэй Адам Кадмона, распространился новый свет ниже пупа, образовав десять сфирот мира Некудим.

И в этом тайна двух миров, заключенных в стихе: от пупа и выше в мире Акудим пребывают буквы Йод-Хэй, от которых распространяется полное Имя АВАЯ выше пупа; и точно так же ниже пупа распространяется полное Имя АВАЯ десяти сфирот мира Некудим.

Тем самым разъясняется деление тела на внутреннюю часть и завершение: до пупа простираются буквы Йод-Хэй и вторая стадия Имени АВАЯ, а от пупа и ниже простираются буквы Вав-Хэй (стадии третья и четвертая), исходящие из второй стадии. Все уровни тела являются лишь раскрытием Малхут головы. При этом истинные Зеир Анпин и Малхут, исходящие от Малхут головы, отделились и вышли наружу, образовав окружающий свет хая прямоты (Зеир Анпин де-Малхут) и окружающий свет ехида прямоты (Малхут де-Малхут).

И вот это Второе сокращение, в котором Адам Кадмон сократил свет от пупа и ниже и поднял его выше пупа, называется «сокращением в форме квадрата» (цимцум де-рибуа) и тайной «круга внутри квадрата» (игула бе-го рибуа).

Ибо известно, что всякое сокращение в мирах происходит не со стороны Высшего Источника, но исключительно по воле нижнего творения. Поэтому духовный отпечаток (решимо) сокращенного пространства мы называем кругом, поскольку со стороны Источника не возникает никакой границы: свет Бесконечного равномерно окружает пространство со всех сторон в едином равенстве. Напротив, в прямоте свечение луча исходит по закону границы, которую нижнее творение установило в своем центре.

Как разъяснено выше, сферы обладают достоинством, которого лишена прямота: свечение Высшего достигает их со стороны окружающего света без границы, хотя и не в изобилии. Преимущество же прямоты состоит в том, что свет нисходит в нее в великом изобилии и в непосредственном слиянии без пространственного удаления, но при этом свет ограничен также и с Высшей стороны.

Все это относилось к Первому сокращению, где сокращение произошло в центральной точке круга, предшествуя лучу прямоты, ограниченному квадратом четырех известных стадий. И оба они вместе — сокращение сфер и свечение луча прямоты — подпадают под определение «квадрата внутри круга» (рибуа бе-го игула). Здесь первое сокращение предшествует приходу луча как причина и следствие: круг выступает корнем, а прямота — ветвью, изошедшей из него.

Когда же произошло Второе сокращение в Адам Кадмоне, и свет Нуквы, находившийся в окончании парцуфа ниже пупа, поднялся в сосуд Бины во внутреннюю часть парцуфа выше пупа, тогда вся нижняя часть парцуфа Адам Кадмона от пупа и ниже запечатлелась свойствами сфер, подобно Первому сокращению. Это произошло точно так же по желанию самого нижнего творения, тогда как Высший продолжил светить на это второе сокращенное место в едином равенстве.

Однако между Первым и Вторым сокращениями существует глубочайшее различие: Второе сокращение произошло внутри сфирот прямоты (ешер) — внутри луча прямоты, уже сформированного в виде квадрата! Поэтому здесь прямота и квадрат явились предшествующим корнем, а круги сфер ниже пупа стали ветвью, исходящей из прямоты. И потому в книге «Хефци-Ва» это сокращение названо «сокращением в форме квадрата» (цимцум бе-рибуа), а также тайной «круга внутри квадрата» (игула бе-го рибуа).

И в этом заключается сокровенная тайна слов святого Аризаля во Вратах Некудим относительно десяти сфирот сфер Адам Кадмона от пупа и ниже, когда он приводит стих Писания: «...что создал Б-г человека прямым, а они искали многих расчетов» (Коэлет 7:29).

Ибо парцуф Адам Кадмон, из уст которого изошел мир Акудим, был создан прямым (яшар) — исключительно в тайне десяти сфирот прямоты (ешер). Смысл же слов «а они искали многих расчетов» (хешбонот рабим) указывает на десять сфирот сфер, изошедших от пупа и ниже. Они называются «расчетами» по причине подъема желания: Нуква Зеир Анпина называется желанием (рацон), а Бина называется мыслью (махшава), ибо мысль предшествует желанию и формирует его.

Поскольку Второе сокращение произошло посредством подъема света Нуквы из пространства ниже пупа в сосуд Бины выше пупа, желание уподобилось форме мысли, и эта Малхут стала определяться качеством расчета (хешбон). В этом тайна изречения мудрецов: «Так взошло в высшей Мысли» (Ках ала бе-махшава).

Однако ради необходимости постичь все свойства внутреннего и окружающего светов сфер, а также прямоты, я вынужден был изложить это здесь кратко, чтобы указать верные корни в их подлинном месте. А то, чего недоставало первому распространению мира Акудим, отчего свет должен был удалиться, и какова была необходимость второго распространения со сменой светов, и что вынудило Адам Кадмона совершить второе сокращение ниже табура, а также тайна десяти сфирот отраженного света и ударного соединения — всё это будет исчерпывающе и полно разъяснено далее в главах 5 и 6 с Божьей помощью.


    

    
        Ветвь 3

Слова Учителя

Ветвь 3: Сфирот суть прямой свет и отраженный свет. Ибо Бесконечный источил десять сфирот сверху вниз — то есть от Кетера до Малхут; а затем, во время своего возвращения к своему источнику, вновь воссиял и источил другие десять сфирот снизу вверх: Кетер в Малхут, Хохма в Есоде и так далее, вплоть до Малхут в Кетере. И в этом тайна сказанного: «Конец их укоренен в начале, а начало — в конце» («Сефер Йецира» 1:7). И в этом тайна Имен АВАЯ (יהוה) и обратного порядка букв — Хэй-Вав-Хэй-Йод (הוה״י), а также тайна двух букв Йод в начертании буквы Алеф — подобно י״א.

И место света всегда есть буква Йод. Кетер — это тайна верхнего кончика первой буквы Йод; а последняя буква Йод — это Имя АДОНАЙ (אדני), подлинная тайна порядка букв הוה״י. И в этом тайна сплетенного Имени Йа-ах-до-на-хи (יאהדונהי), в тайне имен «АНИ» (אני) и «АИН» (אין), заключенных в Имени АДОНАЙ, в тайне Кетера и Малхут.

Тайна же буквы Каф (כ = 20) — это Кетер, в тайне двух букв Йод (י + י = 20): дважды по десять сфирот — сверху вниз и снизу вверх, — которые источаются и объединяются в Кетере.

И в отношении десяти сфирот снизу вверх: таков закон во всех них. Каким образом? От Кетера до Хохмы — и обратно от Хохмы к Кетеру; и так же от Кетера к Бине — и от Бины к Кетеру; и так далее вплоть до завершения десяти сфирот. И этот же закон действует внутри каждой отдельной сфиры, поскольку известно, что каждая из них включает в себя десять сфирот, и так далее до самых последних частностей.

И существует различие: ибо прямой свет — это сама сущность света источения, подобно солнечному свету, ударяющему в стеклянный светильник; отраженный же свет не подобен ему, будучи более слабым светом, подобно солнечному свету, ударяющему в стеклянный светильник и возвращающемуся обратно к своему источнику. И таков закон во всех десяти сфирот и внутри каждой сфиры сообразно ее распространению, и пойми это.

Паним Меирот

«Ветвь 3: Сфирот суть прямой свет и отраженный свет...» — Начиная от свечения луча (кав) и ниже высший свет выходит из своего исходного состояния простого света, не знающего дифференциации. Отныне всякий духовный свет обязательно состоит из двух начал: прямого света и отраженного света.

«Десять сфирот сверху вниз...» — В этом нисхождении для них закрепился постоянный закон: Малхут была устроена подобно бьющему источнику, к которому устремляется прямой свет, а под воздействием задержки прямого света со стороны Малхут от нее исходят еще десять сфирот отраженного света. Вследствие этого свет непрерывно пребывает в динамике распространения и возвращения (итпаштут ве-шов), и духовные света возрастают.

«Во время своего возвращения к своему источнику...» — То есть в то время, когда экран в Малхут задерживает распространение прямого света в имеющуюся в ней четвертую стадию (бхину далет), и свет возвращается обратно к своему Первоисточнику.

«И в этом тайна Имени АВАЯ...» — Ибо сокровенная тайна Четырехбуквенного Священного Имени заключается в четырех известных стадиях творения: Хохма (י), Бина (ה), Зеир Анпин (ו) и Малхут (ה); а верхний кончик буквы Йод — это тайна Корня и Кетера. И оттуда прямой свет распространяется от кончика буквы Йод до нижней буквы Хэй, а затем под действием экрана нижней буквы Хэй исходят еще десять сфирот отраженного света обратно к кончику буквы Йод, снизу вверх, в обратном порядке букв — Хэй-Вав-Хэй-Йод (הוה״י).

«И место света всегда есть буква Йод...» — В строении буквы Йод (יו״ד) заключены три элемента: голова (рейша), ствол (газъа) и нижняя тропа (швила), являющиеся обителью света в тайне трех первых сфирот: голова буквы Йод — это Кетер, ствол буквы Йод — это Хохма, а нижний отросток, исходящий от буквы Йод и называемый тропой, — это Бина.

«А последняя буква Йод — это Имя АДОНАЙ...» — Верхний кончик нижней буквы Йод в графическом начертании буквы Алеф (א) — это также тайна Кетера, ствол буквы Йод — это Хохма, а тропа — это Бина: и это структура десяти сфирот отраженного света Имени АДОНАЙ (אדני), являющегося именем сфиры Малхут. Буква же Вав, расположенная в букве Алеф между двумя буквами Йод, делится надвое: верхняя часть буквы Вав — это Зеир Анпин прямого света, включающий шесть концов (ХАГАТ НЕХИ) прямого света, а нижняя часть буквы Вав — это Зеир Анпин отраженного света, включающий ХАГАТ НЕХИ отраженного света.

«И это тайна сплетенного Имени Йа-ах-до-на-хи...» — Сплетение двух Священных Имен — АВАЯ (יהוה) и АДОНАЙ (אדני) — указывает на десять сфирот прямого света и десять сфирот отраженного света, которые соединяются и сплетаются друг с другом в каждом источаемом по принципу распространения и возвращения, как сказано выше.

«В тайне имен АНИ и АИН, заключенных в Имени АДОНАЙ...» — Вследствие отражения света Малхут сама становится корнем и Кетером для отраженного света. Поэтому в буквах Имени АДОНАЙ содержатся указания одновременно на Кетер и Малхут: имя «АИН» (אין — Ничто) есть сокровенное имя Кетера, а имя «АНИ» (אני — Я) есть имя Малхут; то есть Малхут служит Кетером для отраженного света и Малхут для прямого света.

«И тайна буквы Каф — это Кетер, в тайне двух букв Йод...» — Процесс распространения и возвращения происходит также и в сфирот, расположенных ниже Кетера, как будет сказано далее. Если распространение и возвращение охватывают не все пять стадий десяти сфирот, а лишь четыре стадии, тогда в источаемом раскрывается только свет хохма; когда свет распространяется и возвращается на три стадии, в нем раскрывается уровень Бины; когда на две стадии — только уровень Зеир Анпина (см. об этом далее в «Паним Масбирот»); а когда свет распространяется и возвращается на все пять стадий в их полноте, тогда в нем пребывает свет Кетера, составляющий двадцать полных сфирот (десять прямого и десять отраженного света, образующих числовое значение буквы Каф = 20).

«И в отношении десяти сфирот снизу вверх: таков же закон во всех них...» — До сих пор автор разъяснял лишь сфиру Кетер: каким образом свет Бесконечного распространяется до Малхут, а от нее возвращается к Кетеру, в силу чего источаются двадцать сфирот, как упомянуто выше, определяемых как десять сфирот Кетера. Теперь же он говорит, что таков закон во всех них — то есть в остальных сфирот, расположенных ниже Кетера: все они распространяются из сфиры Кетер точно таким же путем распространения и возвращения. Этот процесс называется облачением (итлабшут), как подробно разъяснено в «Паним Масбирот».

«Каким образом? От Кетера до Хохмы и обратно от Хохмы к Кетеру...» — Здесь раскрывается порядок последовательного исхождения десяти сфирот из сфиры Кетер; смотри далее в «Паним Масбирот», где мы подробно исследовали этот предмет.

«И существует различие: ибо прямой свет — это сама сущность света источения...» — Вся совокупность высшего блага и света, распространяющегося от Бесконечного, благословен Он, непосредственно к источаемому творению, приходит исключительно в десяти сфирот прямого света.

«Подобно солнечному свету, ударяющему в стеклянный светильник и возвращающемуся обратно...» — Когда два твердых тела соударяются друг с другом, и каждое стремится продвинуться в пределы другого, это взаимодействие именуется ударом (акаа). Сила удара оценивается сообразно величине устремления каждого из них преодолеть границу другого. Подобным же образом в сосуде Малхут вследствие Первого сокращения имеется экран, задерживающий высший свет от вхождения в ее четвертую стадию (бхину далет); при этом изначальная природа высшего света такова, что он стремится изо всей силы распространиться к нижним ступеням, словно преодолевая границу. Встреча этих двух сил именуется ударным соединением (зивуг де-акаа), из которого рождаются десять сфирот отраженного света, как разъяснено в «Паним Масбирот».

Паним Масбирот

Пункт 1

В предшествующих двух ветвях нашего исследования мы подробно раскрыли содержание десяти сфирот прямого света (ор яшар). Ныне же мы приступаем к изложению учения о десяти сфирот отраженного света (ор хозер), ибо все бесчисленное многообразие состояний, ступеней и парцуфим во всех мирах проистекает исключительно с их стороны.

Прежде всего надлежит уяснить фундаментальное положение, неоднократно приводимое в трудах святого Аризаля: корни всех десяти сфирот неизменно пребывают внутри сфиры Кетер, наружу же выходит лишь их свечение. В этом выражаются два различных состояния, присутствующих в каждом духовном парцуфе:

1. Первое состояние: каждый парцуф включает в себя пять парцуфим — Кетер, Хохму, Бину, Зеир Анпин и Нукву (КАХАБ и ЗОН), и высота всех них совершенно равна между собой;

2. Второе состояние: из каждого из них распространяются и выходят наружу пять парцуфим по ступенчатому иерархическому порядку, располагаясь один под другим.

Прежде всего объясним сказанное в тексте Аризаля: почему десять сфирот прямого света определяются как нисходящие сверху вниз (ме-эла ле-тата), а десять сфирот отраженного света — как восходящие снизу вверх (ми-тата ле-эла)? Неужели эти определения зависят от пространственных понятий, воспринимаемых телесным зрением, избави Боже? Напротив, необходимо ясно понять, какая именно духовная сила определяет высшие ступени как находящиеся «вверху», а нижние — как пребывающие «внизу», в силу чего Кетер отраженного света облачается в Малхут, Хохма — в Есод, и так далее.

Смысл этого заключается в следующем (как подробно раскрыто в Ветви 4): первоначально свет Бесконечного, благословен Он, распространяется с целью создать сосуды. Свет распространяется еще до того, как возникают сами сосуды, поскольку сосуды выводятся и рождаются из самого распространяющегося света. В процессе своего движения свет постепенно огрубляется на завершающем этапе своего распространения; и этот огрубевший свет становится сосудом (кли) для распространившегося света, притом что свет органически связан с ним подобно пламени свечи, связанному с фитилем.

Природа этого огрубления (итъавут) была всесторонне исследована в предшествующих ветвях: это желание получать (рацон лекабель), актуально проявляющееся в источаемом творении, что и образует сокровенную тайну экрана (масах), сформированного в сосуде Малхут. Экран олицетворяет присущую творению силу задержки (коах а-икув), препятствующую свету распространиться внутрь четвертой стадии.

Вследствие Первого сокращения возникло абсолютное различие формы от края и до края: в сосуде получения не осталось ни малейшей искры отдачи, и потому творение ощутило себя полностью отделенным от Источника. При этом сокращение и утверждение экрана произошли вовсе не по велению Источника, но исключительно по свободному выбору самой Малхут, пожелавшей достичь подобия формы и слияния со своим Источником, ради чего она удержала себя от принятия высшего изобилия. Однако высший свет, изливаемый от Источника, продолжает устремляться к ней со всей непреодолимой мощью, не принимая во внимание установленный ею экран, ибо Его неизменная воля состоит в том, чтобы распространиться и ниже экрана.

Это явление подобно солнечному свету, ударяющему в стеклянный светильник или полированное зеркало: зеркало преграждает путь солнечным лучам посреди их движения, и лучи отражаются обратно, порождая концентрированное свечение в месте отражения. Точно так же и в духовном: поскольку экран задерживает высший свет, между ними происходит ударное соединение (зивуг де-акаа), в результате которого рождаются десять сфирот отраженного света (КАХАБ и ЗОН), восходящие снизу вверх. При этом Малхут прямого света становится Кетером отраженного света, а Кетер прямого света становится Малхут отраженного света, в тайне сказанного в «Сефер Йецира»: «Конец их укоренен в начале, а начало — в конце» (1:7).

Исхождение десяти сфирот отраженного света снизу вверх означает полное обращение ценностного порядка ступеней по сравнению с прямым светом.

Иерархический порядок прямого света определяется последовательностью четырех стадий желания получать, вплоть до полного проявления плотности сосуда получения в бхине далет. Сообразно этому закону та ступень, которая наиболее свободна от плотности желания получать, обладает наивысшим духовным достоинством: бхина гимель (Зеир Анпин) важнее бхины далет (Малхут); бхина бэт (Бина) важнее Зеир Анпина; бхина алеф (Хохма) важнее Бины; а Кетер — корень всех ступеней — возвышается над всеми ними.

В десяти же сфирот отраженного света устанавливается прямо противоположная градация. Причина их исхождения коренится в экране сосуда Малхут — то есть в четвертой стадии, наиболее плотной и грубой из всех. Однако в отраженном свете именно она становится краеугольным основанием для всей структуры, выступая в роли отдающего Кетера для десяти сфирот отраженного света.

В соответствии с этим в отраженном свете чем плотнее ступень, тем более высокий уровень она занимает: Зеир Анпин (третья стадия прямого света) в отраженном свете обретает статус Хохмы (второй ступени, принимающей свет непосредственно от Кетера); Хохма прямого света (первая стадия) становится подобна Зеир Анпину в отраженном свете, будучи вынуждена принимать отраженный свет от Бины; а высший Кетер прямого света оказывается в положении Малхут отраженного света, принимая отраженный свет от Зеир Анпина.

Таким образом, высшие ступени прямого света становятся нижними в отраженном свете, а нижние ступени прямого света становятся высшими в отраженном свете. Именно поэтому сказано, что десять сфирот отраженного света исходят снизу вверх: те свойства, которые в прямом свете занимали подчиненное положение, теперь становятся высшими по достоинству и духовной значимости, поскольку содержат в себе наибольшую меру плотности преодоленного желания.

Пункт 2

Известно, что десять сфирот прямого света и десять сфирот отраженного света не существуют изолированно, но соединяются и переплетаются между собой, как указано в основном тексте в тайне сплетенного Священного Имени Йа-ах-до-на-хи (יאהדונהי).

Благодаря этому неразрывному соединению в первом распространении высота всех сфирот уравнивается до уровня Кетера:


	Малхут прямого света, оттолкнув свет и породив отраженный свет, обретает статус Кетера отраженного света, вследствие чего ее высота и достоинство сравниваются с высотой Кетера прямого света;

	Хохма прямого света равным образом обретает достоинство пребывающего над ней Кетера прямого света. Ибо превосходство Кетера над Хохмой в прямом свете состояло исключительно в том, что Кетер служил ее корнем, а Хохма получала от него свет; теперь же в отраженном свете Кетер сам получает отраженный свет от Хохмы, так что Хохма выступает в качестве корня, а Кетер становится следствием;

	Подобным же образом Зеир Анпин уравнивается с Хохмой прямого света: если достоинство Хохмы прямого света заключалось в принятии света от Кетера, то Зеир Анпин принимает отраженный свет непосредственно от Кетера (сосуда Малхут). А поскольку Хохма равна Кетеру, а Зеир Анпин соединен с Хохмой, высота Зеир Анпина также простирается до уровня Кетера;

	Равным образом и все остальные сфирот обретают единую меру высоты, достигающую уровня Кетера. По этой причине данное первое проявление именуется «источением сосуда Кетер» (ацилат кли Кетер): в нем все пять парцуфим обладают одинаковой высотой, простирающейся до Кетера, и здесь заложены нерушимые корни всех пяти парцуфим в совокупности прямого и отраженного света.



Каким же образом эти пять парцуфим Кетера выходят наружу из сосуда Кетер, образуя иерархическую систему ступеней, расположенных одна под другой?

Для осуществления этого процесса сфира Кетер, внутри которой пребывает свет Бесконечного, благословен Он, совершает ударные соединения с сосудом Малхут по мере того, как Малхут последовательно поднимается и включается в каждую из четырех стадий прямого света.

Физика этого процесса такова: по мере раскрытия отраженного света под действием силы сопротивления экрана в плотном желании сосуда Малхут, в ней усиливается стремление к слиянию, вследствие чего экран начинает последовательно очищаться (издохехут а-масах), поднимаясь со ступени на ступень. На каждой ступени очищения прямой свет Бесконечного вновь соударяется с экраном, порождая новые уровни отраженного света:

1. Первый этап очищения экрана (подъем со стадии 4 к стадии 3):

Экран Малхут очищается от плотности четвертой стадии и поднимается на уровень Зеир Анпина (бхины гимель). прямой свет Бесконечного соударяется с экраном, находящимся в бхине гимель, и выводит из него десять сфирот отраженного света.

Однако этот отраженный свет уступает по своей высоте отраженному свету первого распространения: там Малхут становилась Кетером, здесь же Малхут возвращается лишь до уровня Хохмы. Как было доказано в статье 1, в отраженном свете чем тоньше ступень, тем меньше ее духовная высота.

Вследствие этого свечение парцуфа Хохма, укорененное в пяти первых парцуфим Кетера, выходит наружу и располагается ниже Кетера. Если в первом распространении сфира Хохма была равна по высоте Кетеру, то теперь десять сфирот ее собственного парцуфа достигают лишь высоты Хохмы, ибо мера высоты ступени всецело определяется плотностью сосуда Малхут и величиной поднимаемого ею отраженного света.

2. Второй этап очищения экрана (подъем к стадии 2):

Затем экран очищается еще сильнее и поднимается на уровень бхины бэт (Бины). Свет Бесконечного, пребывающий в Кетере, соединяется с экраном Малхут, поднявшимся на место Бины, и поднимает десять сфирот отраженного света от Бины до Кетера.

Свечение, порожденное этим сопряжением, оценивается достоинством Бины отраженного света: на сей раз Малхут возвращается не до Хохмы, а лишь до Бины (соответствуя третьей ступени первого распространения). Поэтому свечение парцуфа Бина выходит наружу за пределы Кетера и Хохмы, занимая ступень непосредственно под ними.

3. Третий этап очищения экрана (подъем к стадии 1):

Вслед за этим экран очищается еще больше и восходит к уровню бхины алеф (Хохмы). прямой свет Бесконечного нисходит от Кетера к Хохме и поднимает десять сфирот отраженного света от Хохмы к Кетеру.

Это сопряжение дает высоту, соответствующую лишь уровню Зеир Анпина первого распространения. Тем самым свечение парцуфа Зеир Анпин выходит наружу из Кетера, располагаясь ниже Бины. Ибо если в первом распространении парцуф Зеир Анпин был равен по высоте Кетеру, то теперь, вследствие ударного соединения на экране Малхут, очистившемся до Хохмы, Малхут возвращается лишь до уровня Зеир Анпина, и его высота оказывается ступенью ниже Бины.

4. Четвертый этап (подъем экрана в Корень):

Наконец, экран Малхут очищается окончательно и возвращается к своему Корню — сфире Кетер. В этом состоянии ударное соединение прекращается вовсе, поскольку экран полностью аннулируется и теряет всякую плотность. В этом заключается сокровенная тайна арамейского выражения «искра растворилась в своем источнике» (ве-иштаив ницоца), о чем будет подробно сказано в пятой и шестой ветвях.

Из сказанного со всей очевидностью раскрывается строгий порядок: вначале все пять парцуфим формируются внутри сосуда Кетер в первом распространении, где Малхут возвращается до Кетера, и там закладываются корни всех десяти сфирот на высоте Кетера. Затем совершаются вторые сопряжения в Кетере по мере последовательного подъема и очищения экрана; благодаря этим ударным соединениям сфирот выходят наружу и распространяются одна под другой в строгом соответствии с убывающей высотой отраженного света.

При этом необходимо подчеркнуть: в самом прямом свете нет абсолютно никакого различия между парцуфим. Свет Бесконечного, благословен Он, распространяющийся в Кетере до сопряжения с экраном Малхут, всегда нисходит через все четыре стадии (КАХАБ и ЗОН). Даже когда экран Малхут пребывает на месте Хохмы, и свет нисходит от Кетера к Хохме, прямой свет неизменно содержит в себе все десять сфирот прямого света. Экран никоим образом не может принадлежать самой сфире Хохма, ибо в чистой Хохме невозможно представить экран для ударного соединения; речь идет исключительно об экране Малхут, которая очистилась и обрела тонкость уровня Хохмы.

Отсюда следует важнейший закон: во всех парцуфим, распространяющихся один под другим, неизменно присутствуют совершенные десять сфирот прямого света. Все различие между ступенями заключается исключительно в высоте ступени (шиур кома), определяемой силой отраженного света:


	Наиболее плотный экран (бхина далет) поднимает отраженный свет до уровня Кетера, уравнивая высоту всех десяти сфирот со сфирой Кетер;

	Экран меньшей плотности (бхина гимель) поднимает отраженный свет лишь до Хохмы. Здесь Малхут возвращается до Хохмы; поэтому Кетер прямого света данного распространения возвышается над всеми девятью нижними сфирот, не имея равных себе по высоте, тогда как остальные девять сфирот равны между собой по высоте Хохмы (ибо Малхут прямого света возвращается до Хохмы; Зеир Анпин отраженного света равен Бине, будучи распространением Хохмы отраженного света; а Бина прямого света равна Хохме прямого света, поскольку в прямом свете Бина получает от Хохмы, а в отраженном свете Хохма получает от Бины, в силу чего они уравниваются в достоинстве);

	При подъеме экрана в Бину (бхина бэт) Малхут возвращается до Бины: тогда Кетер и Хохма прямого света возвышаются над всеми, а остальные восемь нижних сфирот равны между собой по высоте Бины;

	При подъеме экрана в Хохму (бхина алеф) Малхут возвращается до уровня Зеир Анпина: тогда Кетер, Хохма и Бина прямого света возвышаются над всеми, а остальные семь нижних сфирот равны между собой по высоте Зеир Анпина. Глубоко усвой это правило, ибо оно служит универсальным ключом ко всей каббалистической мудрости.



На этом основании становится понятным разрешение глубокого парадокса: почему в парцуфе Арих Анпин насчитывается лишь девять сфирот, расположенных одна под другой, и отсутствует отдельная сфира Малхут (будучи лишь включенной в его сфирот НЕХИ)? Это обстоятельство вызывает естественное недоумение, ведь в «Сефер Йецира» (1:4) прямо провозглашено: «Десять, а не девять».

В свете вышеизложенного ответ предельно ясен: ступенчатое распространение сфирот Арих Анпина одна под другой происходит исключительно силой подъема экрана со ступени на ступень. Когда Малхут очищается до уровня Хохмы, наружу выходит свечение Зеир Анпина; когда же Малхут очищается до Корня (Кетера), экран очищается полностью — и более не существует экрана, способного произвести ударное соединение для вывода отдельного свечения Малхут под Зеир Анпином.

Однако в действительности каждая из девяти сфирот Арих Анпина выходит наружу исключительно благодаря скрытой силе экрана Малхут. А следовательно, в каждой отдельной сфире подлинно присутствуют совершенные десять сфирот, и пойми это со всей глубиной.


    

    
        Ветвь 4

Слова Учителя

Знай, что когда поднялось в желании Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, источить, сотворить, сформировать и создать Свой мир, включающий в себя четыре всеобъемлющих мира АБЕА (Ацилут, Брия, Ецира, Асия), и увидел Он, что не было сил у миров принять великий свет Бесконечного — и не только у нижних миров, но даже в самих сфирот, даже в сфирот высшего мира Ацилут не было силы принять высший свет напрямую. Ибо сфира Хохма не была способна принять высший свет иначе, как через посредничество сфиры Кетер, и точно так же все остальные сфирот. И по этой причине потребовались все те великие исправления, которые подробно упомянуты в священных собраниях «Идра Зута» и «Идра Раба». И по этой же метафизической причине потребовалось создать четыре мира АБЕА.

И сущность этого вопроса такова. Во всех мирах без исключения существуют две основополагающие категории: внутренняя сущность (ацмут) и сосуды (келим). И вначале всего распространился свет Бесконечного в тайне десяти сфирот мира Ацилут в тайне сосудов. Ведь само понятие распространения света с необходимостью указывает на определенное огрубление света по сравнению с тем абсолютным совершенством, каким он пребывал изначально в Источнике. И оказывается, что эти десять сфирот представляют собой десять сосудов, которые образовались со стороны распространения самого Бесконечного, благодаря тому лишь, что высший свет огрубел и превратился в сосуды в самом процессе своего распространения.

И после этого распространения, посредством которого образовались десять сосудов, облачилась внутренняя сущность Бесконечного внутрь них, и в этом заключается сокровенная тайна сущности и сосудов.

И вот, когда достигло упомянутое распространение до сфиры Малхут мира Ацилут, увидел Высший Источник (а-Маациль а-Эльон), что у нижних созданий нет силы принять этот свет, если он распространится дальше вниз. И тогда, когда завершилось образование десятого сосуда мира Ацилут, установились там один экран (масах) и преграда (паргод), отделяющие мир Ацилут от остальных миров, расположенных ниже него.

И тогда ударил свет благословенного Бесконечного, распространяющийся до того места, в этот экран. И силой соударения при своем нисхождении, встретив преграду, он возвратился и поднялся вверх в тайне отраженного света (ор хозер) к своему истоку. И тогда завершилось формирование мира Ацилут в аспекте сосудов, и затем вернулся Бесконечный, чтобы облачиться в них в тайне внутренней сущности, как сказано выше. И потому лишь то место, до которого достигает прямой свет Бесконечного упомянутым образом, называется миром Ацилут, так как сам свет существует лишь после своего огрубления, как разъяснено.

И смысл огрубления этого света состоит в следующем. Всякий, кто видит чрезмерно великий и ослепительный свет, не способен вынести его созерцания иначе, как посредством отдаления (архака), или посредством экрана (масах), или же посредством того и другого вместе.

И вот в Кетере мира Ацилут свет Бесконечного светит совершенно без всякого экрана и без какого бы то ни было отдаления, и потому Кетер именуется Бесконечным (Эйн Соф).

Сфира же Хохма принимает высший свет через посредство Кетера.

А Бина приняла свет Бесконечного через отдаление, так как теперь Бесконечный стал далеким от нее, и благодаря этому она способна принять Его свет.

А Зеир Анпин не принимает свет иначе, как через окно (халон) и узкое отверстие (некев цар), сквозь которое проходит сущность света совершенно без экрана, однако путь этот не широк, но крайне узок. Но при этом свет близок к нему, так как расстояние от Бины до Зеир Анпина невелико.

Однако Нукве Зеир Анпина (Малхут) свет протягивается через отверстие и окно точно так же, как и Зеир Анпину, но с тем отличием, что она находится в отдалении.

Таким образом, вот они — четыре ступени, посредством которых разделяются частные градации мира Ацилут внутри него самого. Однако все они пребывают совершенно без экрана в своей основе, и потому это состояние именуется миром Ацилут (источением близости), так как свет самого Бесконечного распространился во всем его объеме без разделяющего экрана.

Однако от Ацилута и ниже Бесконечный не распространяется напрямую, но светит лишь то свечение, которое исходит от Него сквозь экран. Ибо экран и преграда, разделяющие Ацилут и Брию, вследствие соударения нисходящего высшего света, достигшего границы Ацилута, приняли этот удар десяти сфирот Ацилута. И от соударения их света в эту преграду брызнули от них искры светов и прошли сквозь экран вниз. И образовались внизу десять сфирот мира Брия от сверкания десяти сфирот Ацилута, расположенных над ними, прошедшего через экран. И в силу десяти сосудов Ацилута образовались десять других сосудов в Брие, а в силу десяти ступеней сущности Ацилута образовались десять ступеней сущности в мире Брия.

И точно так же в завершении мира Брия образовался другой экран, и вследствие соударения десяти сфирот мира Брия (в аспекте их сущности и сосудов) в этот экран образовались десять сфирот мира Ецира. И таким же образом из мира Ецира в мир Асия свет прошел через разделяющий их экран.

И в этом ты поймешь, почему один мир называется Ацилут, другой — Брия, третий — Ецира, а четвертый — Асия: ведь существует экран, разделяющий между ними, и один мир ни в чем не подобен другому.

И главное различие между Ацилутом и тремя нижними мирами состоит в том, что в Ацилуте свет Бесконечного пронизывает и проходит до самого его окончания без всякого экрана вовсе. Но от Ацилута и ниже простирается экран. При этом различие между мирами Брия, Ецира и Асия заключается в том, что мир Брия отделен одним экраном, мир Ецира отделен двумя экранами, а мир Асия отделен тремя экранами.

И точно так же во внутреннем частном делении каждого отдельного мира: подобно тому как существуют четыре стадии в общем Ацилуте, так же точно эти четыре стадии присутствуют внутри самого мира Брия, и точно так же внутри мира Ецира.

Однако в отношении четырех упомянутых стадий я нашел иное объяснение у рабейну рабби Гедальи, благословенной памяти. И оно гласит, что существуют три ступени: ибо первые три сфиры [ГАР — Кетер, Хохма и Бина] принимают свет издали; Зеир Анпин принимает свет вблизи, но через окно; а Малхут принимает свет издали и через окно.

И в этом ты поймешь сказанное в священной книге «Тиккуней Зоар»: «Он, Его жизненная сила и Его сосуды едины в них» («Тиккуней Зоар» Предисловие 3б). Смысл в том, что свет Бесконечного вовсе не отделен от них экраном; но в мире Брия уже не действует эта тайна совершенного сущностного единства, так как Бесконечный проходит туда не иначе, как сквозь экран.

И еще я нашел третий путь в тайне различия, существующего в самом мире Ацилут. А именно: парцуфу Арих Анпин протягивается свет Бесконечного в великой близости, так что приходит к нему в широчайшем раскрытии. Но парцуфам Аба ве-Има свечение света Бесконечного приходит также в близости, однако через окно, а не в таком широком раскрытии, как приходит к Арих Анпину. А Зеир Анпину свет приходит в отдалении и также через окно, не в широком раскрытии, однако ширина окна Зеир Анпина точно равна ширине окна Аба ве-Има. К Нукве же свет приходит в отдалении, и окно, сквозь которое протягивается к ней свет, более узкое и малое, чем окно Зеир Анпина. Однако все эти ступени существуют совершенно без экрана, но между миром Брия и миром Ацилут есть экран, как разъяснено.

Паним Меирот

«И таково же правило во всех десяти сфирот, и в каждой отдельной сфире согласно ее распространению, и пойми это» — Объяснение: все качественные различия духовных ступеней между сфирой и сфирой, между парцуфом и парцуфом и между миром и миром берут свое начало исключительно в свойствах распространения прямого света (ор яшар) и отраженного света (ор хозер). Ибо в мироздании нет ни единой сфиры, которая была бы абсолютно тождественна своей подруге, но во всем присутствуют бесконечные градации, изменения и тончайшие свойства сил. И потому наставляет святой Ари: «и пойми это», указывая, что данный основополагающий закон необходимо глубоко удерживать в сознании при рассмотрении каждого частного вопроса этой мудрости, прежде чем приступать к постижению сути самого предмета. И смотри подробное концептуальное исследование об этом здесь же, в трактате «Паним Масбирот».

«Ветвь 4: Знай, что когда поднялось в желании Бесконечного источить...» — Данное учение святого Аризаля призвано всесторонне раскрыть тайну распространения Луча (кав) внутрь свободного пространства (халаль), как об этом кратко возвещено в начале книги «Эц Хаим», во 2-й ветви. И вот подлинные слова Учителя там: «И по пути этого Луча протянулся и распространился свет Бесконечного вниз, и в месте того пространства источил, сотворил, сформировал и создал все миры целиком» и т.д., смотри там. И здесь святой Ари подробно разъясняет, каким образом Луч распространился внутри свободного пространства, сформировав четыре фундаментальных мира, именуемых АБЕА (Ацилут, Брия, Ецира, Асия).

«И увидел Он, что не было сил у миров принять... и не только у нижних... но даже в сфирот самого Ацилута» — Здесь разъясняется метафизическая необходимость разделения четырех миров посредством особых исправлений, раскрытых святыми учителями рабби Шимоном бар Йохаем и рабби Элазаром. Смысл этого состоит в том, что вследствие первого сокращения (Цимцум Алеф), когда в сотворенном поднялось желание не принимать высший свет в четвертую стадию (бхина Далет), представляющую собой предельный объем сосуда получения (как было разъяснено в предыдущих ветвях), у сотворенных ступеней и нижних миров более не осталось сил принимать высший свет в его абсолютной полноте, как это было до сокращения. И это составляет первое первое ограничение. Более того, даже в сосудах получения первых трех стадий (в которых нет изменения духовной формы, ибо они крайне тонки и на них не распространялось действие первого сокращения) все еще недоставало совершенства. Ибо сфира Хохма не способна принять высший свет и излить его в остальные сфирот творения иначе, как через посредничество сфирот НЕХИ Кетера — то есть посредством особого свечения, восходящего от ударного соединения (зивуг де-акаа), благодаря которому Хохма и Бина возвращаются в состояние совершенного слияния «лицом к лицу» (паним бе-паним), как разъяснялось в 1-й ветви и будет детально раскрыто в настоящей главе. И ради исправления недостатка состояния «лицом к лицу» для света Хохмы был учрежден высший мир Ацилут. А ради исправления недостатка способности нижних творений вернуться к получению света Бесконечного в совершенной мере (подобно состоянию, предшествовавшему первому сокращению) были устроены три мира БЕА (Брия, Ецира, Асия), чье совокупное предназначение — поэтапно исправить четвертую стадию (бхина Далет), возведя ее в совершенство слияния с Бесконечным.

«И по этой причине потребовались все те исправления... упомянутые в Идра Зута» — Все великие исправления Б-жественных Ликов, описанные в священных собраниях «Идра Зута» и «Идра Раба», предназначены именно для того, чтобы восполнить недостаток самого мира Ацилут, возвращая его высшие парцуфы в вечное состояние «лицом к лицу» (паним бе-паним), чтобы не прекращалось излияние света Хохмы.

«И по этой же причине потребовалось сотворить четыре мира АБЕА» — То есть для полного восполнения недостатка силы получения в нижних созданиях, чтобы окончательно исправить четвертую стадию (Малхут) и возвести ее на совершенную ступень святости.

«Ибо во всех мирах есть сущность и сосуды» — Смысл в том, что в мироздании нет ни единого высшего света, который раскрывался бы творению вне соответствующего духовного сосуда.

«И вначале всего распространился Бесконечный... в тайне сосудов» — Духовные сосуды раскрываются, формируются и выходят наружу исключительно в процессе распространения света сверху вниз.

«Ибо распространение указывает на огрубление света» — Когда мы различаем распространение света от Источника к источаемому, в этом процессе неизбежно возникает изменение духовной формы, именуемое огрублением света (итъавут а-ор). высший свет Бесконечного по своей природе абсолютно прост и чист от всякого желания получать; распространение же света порождает в источаемом тягу и волевое устремление к удержанию света, что и образует первозданный зародыш духовного сосуда.

«И оказывается, что эти десять сфирот произошли от распространения самого Бесконечного» — До распространения света Бесконечного никакой реальности сосудов не существовало вовсе. Лишь посредством распространения высшего света и его закономерного огрубления образовались первые десять сосудов мира Ацилут.

«И после этого распространения, посредством которого образовались десять сосудов» — В каждом Б-жественном свете следует различать два фундаментальных модуса распространения: распространение вширь (бе-хархава) и распространение через окно и узкое отверстие (дерех халон ве-некев цар), как подробно разъясняет святой Ари. И в каждом акте распространения присутствует огрубление, то есть внутреннее преодоление творения, стремящегося притянуть добавку изобилия сверх первой меры прямого света. Это и есть четыре известные стадии: Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут. Таким образом, в этом процессе возникают десять сосудов вплоть до сосуда Малхут, представляющего собой завершенное огрубление света при распространении через окно.

«И вот, когда достигло упомянутое распространение до Малхут... увидел, что нет сил у нижних принять» — После того как проявился сосуд Малхут (то есть огрубление света, распространяющегося через окно, являющееся четвертой стадией), над ним вступает в силу закон первого сокращения. Иными словами, Малхут категорически отказывается принимать свет непосредственно внутрь своей четвертой стадии, чтобы свет не подвергся изменению духовной формы (шинуй цура), как разъяснялось в предыдущих ветвях. Вследствие этого нижние создания оказываются неспособными принять высший свет без защитного исправления.

«Образовался там один экран и преграда» — Сила духовного сопротивления и задержки, заключенная в четвертой стадии в силу закона первого сокращения, именуется экраном (масахом) и преградой, которая пресекает дальнейшее прямое распространение высшего света вниз.

«И тогда ударил свет благословенного Бесконечного... в этот экран» — Когда две противоположные духовные силы с великой мощью устремляются в область друг друга, это метафизическое действие уподобляется встречному удару или соударению. Свет Бесконечного стремится нисходить вниз и наполнить также и четвертую стадию, не признавая ограничений сокращения и экрана (поскольку сокращение и экран установлены исключительно со стороны творения, а не со стороны Творца, как разъяснялось выше). Однако экран в сосуде Малхут сдерживает прямой свет Бесконечного от вхождения в четвертую стадию. Поэтому соприкосновение прямого света с экраном порождает высшее ударное соединение (зивуг де-акаа).

«Вернулся и поднялся в тайне отраженного света» — В результате этого соударения рождаются и поднимаются снизу вверх десять сфирот отраженного света (ор хозер).

«Ибо сам свет существует лишь после своего огрубления» — Никакой Б-жественный свет не изливается вниз иначе, как будучи облаченным в духовный сосуд. Сама же природа сосуда представляет собой свет, огрубевший в процессе своего нисхождения и распространения. В этом состоит принципиальное различие между миром Адам Кадмон и миром Ацилут: в мире Ацилут сосуды десяти сфирот уже обретают четкое укоренение и форму, тогда как в мире Адам Кадмон еще нет даже первого укоренения сосудов, кроме как в отношении будущего мира Ацилут. Поэтому именно Ацилут именуется Миром Исправления (Олам а-Тиккун), из которого изобильные света изливаются во все миры благодаря облачению света Бесконечного в десять сфирот.

«И смысл огрубления этого света... через отдаление, или экран, или через то и другое вместе» — Тайна духовного огрубления заключается в изменении формы, происходящем вследствие раскрытия желания получать в творении, чего абсолютно нет в Творце. Духовная близость (кирув) означает подобие формы (ашваат а-цура), тогда как отдаление (архака) означает различие формы (шинуй а-цура). Раскрытие желания получать имеет место во 2-й стадии (Бина) и 4-й стадии (Малхут). Однако на Малхут распространяется запрет первого сокращения (не принимать свет внутрь 4-й стадии), и потому эта задержка именуется экраном (масахом). Отдаление же в Бине не связано с запретом сокращения, и поэтому Бина именуется окном (халон), через которое свет беспрепятственно принимается во 2-й стадии. В самом мире Ацилут разделяющего экрана нет вовсе, так как экран находится лишь в Малхут Ацилута, отделяющей его от миров БЕА, тогда как внутренние света самого Ацилута распространяются через окно (2-ю стадию).

«И вот Кетер... поэтому называется Кетер Бесконечным» — Кетер каждого парцуфа не отличается по качеству получения от самого Бесконечного, и в нем вовсе не различимо свойство отдельного сосуда.

«А Хохма принимает высший свет через посредство Кетера» — Первое прямое распространение света Бесконечного к творению именуется Хохмой и называется распространением вширь (бе-хархава). В ней огрубление еще скрыто в потенциале и не проявлено явно, и потому она представляет собой 1-ю стадию.

«Однако Бина приняла свет Бесконечного через отдаление» — Бина есть свет, огрубевший в процессе распространения, когда она преодолела себя и возжелала притянуть добавочное изобилие сверх меры первого распространения Хохмы. Этим волевым усилием она приобрела корень изменения духовной формы и стала темнее прямого света Бесконечного, ибо в Бесконечном нет желания получать. Это духовное отличие формы и именуется отдалением (архака) от Бесконечного (2-я стадия).

«Ибо теперь Бесконечный стал далеким от нее» — Притянув свет хасадим от Бесконечного, Бина обрела отличие по форме от абсолютной отдачи Творца, а духовное отдаление — это и есть различие формы.

«И способна принять его» — На Бину не распространился запрет первого сокращения, и она удерживает свойство прямого получения без необходимости задерживающего экрана. Поэтому 2-я стадия называется окном (халон), подобно тому как темный дом освещается лучами солнца через открытое окно.

«А Зеир Анпин не принимает свет иначе... как через окно и узкое отверстие» — Зеир Анпин (шесть сфирот ВАК) представляет собой прямое распространение света хасадим, исходящего из Бины наружу. Весь его свет протягивается через свойство Бины, не являясь экраном, но окном и узким отверстием.

«Окно и узкое отверстие» — По отношению к самой Бине это свойство именуется окном, а по отношению к шести сфирот Зеир Анпина оно является узким отверстием.

«Но он близок... расстояние от Бины до Зеир Анпина невелико» — Зеир Анпин не создал нового собственного огрубления, но является прямым распространением света, исходящего из Бины, образуя 3-ю стадию.

«Однако Нукве Зеир Анпина... через отверстие и окно, подобно Зеир Анпину» — В Нукве (Малхут) присутствуют две стороны: во-первых, сущность Бины, переданная ей от распространения Зеир Анпина (и в этом отношении она подобна Зеир Анпину, получая свет через окно); во-вторых, огрубление, обретенное ею в результате собственного волевого устремления к добавочному изобилию.

«Однако она находится в отдалении» — Это второе свойство Малхут, представляющее собой добавочное огрубление желания получать, то есть 4-ю стадию.

«Вот четыре стадии, посредством которых разделяются частные градации Ацилута из него самого» — Четыре градации огрубления, где 4-я стадия представляет собой законченный сосуд и огрубевший свет. В Хохме огрубление неразличимо, ибо она — первое распространение от Высшего. Бина и Малхут — две стадии, устремившиеся к добавочному изобилию: огрубление Бины служит действующим началом для формирования сосудов, а огрубление Малхут является завершенным сосудом действия. Из них происходят десять сосудов для десяти сфирот. При строгом анализе сосудов всего четыре; при еще более глубоком исследовании их лишь два (Бина и Малхут); а в предельной метафизической точности в мироздании существует лишь один истинный сосуд получения — Малхут.

«Посредством которых разделяются частные градации Ацилута» — Это деление на четыре стадии проявляется как внутренний закон внутри каждого из пяти миров: в Адаме Кадмоне и мирах АБЕА.

«Ацилута из него самого» — Не следует ошибочно полагать, будто в Ацилуте существуют раздельные материальные сосуды и внешний свет. Свет исходит и огрубевает внутри самого себя, пребывая в абсолютном органическом единстве со своим Источником. Это подобно кузнечику (сальам / кумца), о котором сказано в «Шаар а-Клалим» (Врата общих правил), что его одеяние происходит из него самого (левуша миней у-бей).

«Однако все они пребывают совершенно без экрана в своей основе» — Экран властвует исключительно над нижними мирами, принимающими свет от Малхут Ацилута. В самом же мире Ацилут экран не имеет никакой сдерживающей власти.

«Бесконечный не распространяется» — Речь идет о прямом свете сущности (ор а-ацмут), называемом распространением от Бесконечного без пробуждения силы суда (гвура) со стороны творения, что также именуется светом Хохмы.

«Только свечение, исходящее от Него сквозь экран» — Это свет Бины. Экран задерживает лишь прямой свет сущности Хохмы, тогда как свет Бины, включающий в себя силу преодоления, способен пройти сквозь экран в нижние миры.

«И вот по причине того соударения... и в силу тех десяти сфирот Ацилута» — Соударение высшего света в экран Малхут Ацилута превращает экран в постоянный духовный источник отраженного света, называемый «свечением стоп» (хаарат раглин) десяти сфирот Ацилута. Ведь Малхут образует границу и окончание прямого света, подобно стопам тела, и сопряженный с ней свет НЕХИ также именуется стопами. отраженный свет, рожденный соударением в НЕХИ и Малхут, содержит десять сфирот НЕХИМ от десяти парцуфов Ацилута, проходящих сквозь экран и образующих десять сфирот мира Брия.

«И вот брызнули от них искры светов» — Везде в священной книге Зоар и трудах святого Ари отраженный свет, рассматриваемый сам по себе без прямого облачения, обозначается терминами «искры» (ницоцим) или «сверкание» (итноцецут).

«И в силу десяти сосудов образовались десять других сосудов, а в силу десяти ступеней сущности образовались десять сущностей» — Распространение света Бесконечного по четырем стадиям образовало структуру десяти сосудов, а затем в них облачилась внутренняя сущность. И в силу этого света сущности (начиная со света Бины и ниже) образуются света сущности десяти сфирот мира Брия.

«И в этом ты поймешь, почему один мир называется Ацилут, другой — Брия...» — Различие между четырьмя разделяющими экранами подробно раскрыто в трактате «Паним Масбирот».

«И точно так же во внутреннем частном делении каждого отдельного мира...» — В свечении четырех стадий, являющихся сосудами, нет различия между высшими и нижними ступенями; все качественные различия между мирами коренятся исключительно в мере облачения света сущности внутрь этих сосудов.

«И точно так же внутри мира Ецира» — Святой Ари не упомянул здесь мир Асия (хотя и там действуют четыре стадии), поскольку в Асии нет соударения НЕХИ с экраном для освещения мира, расположенного ниже нее, так как Асия является абсолютным завершением всех миров.

«мир Асия является нижним миром, имеющим лишь категорию Нефеш» — Все свечения сосудов и сущностей мира Асия происходят от соударения в сфирот НЕХИ и экран Малхут мира Ецира.

«Однако в отношении четырех упомянутых стадий я видел другое мнение у рабейну рабби Гедальи» — Все различие мнения рабби Гедальи состоит в том, что он объединяет Кетер, Хохму и Бину в одну общую категорию отдаления (2-ю стадию). Мнение рабейну Хаима Виталя (Махарху) относится к структуре свечения самих сосудов (где четко различимы все четыре стадии), тогда как мнение рабби Гедальи описывает облачение внутренней сущности в сосуды, когда Кетер и Хохма каждого парцуфа облачаются внутрь его Бины.

«Ибо свет Бесконечного вовсе не отделен от них экраном» — Экран не только не препятствует распространению света Бесконечного (света Хохмы), но, напротив, привлекает и удерживает свет Хохмы в мирах посредством соударения и обращения ступеней в состояние паним бе-паним (лицом к лицу), как подробно разъяснено в «Паним Масбирот».

«Но в мире Брия свет проходит через экран» — Сам свет Бесконечного не переходит из Ацилута в Брию через разделяющий их экран, но распространяется через особый второй экран (парсу), как раскрыто в «Паним Масбирот».

«И еще я нашел третий путь в тайне различия, существующего в самом мире Ацилут» — Здесь святой Ари говорит об общем строении пяти всеобъемлющих парцуфов Ацилута после облачения в них света сущности. В Кетере и Хохме каждого парцуфа нет раздельных проявленных сосудов, поэтому во всеобщем масштабе Ацилута различаются три ступени, согласующиеся со свидетельством рабби Гедальи.

«И это: парцуфу Арих Анпин протягивается свет Бесконечного в великой близости, так что приходит к нему в широчайшем раскрытии» — Арих Анпин представляет собой Кетер мира Ацилут, и в нем неприменима категория отдельного сосуда.

«Но парцуфам Аба ве-Има свечение света Бесконечного приходит также в близости, однако через окно...» — Парцуфы Аба ве-Има (Хохма и Бина Ацилута) получают свой свет от Есода парцуфа Атик и из отверстий волос бороды (Дикна). Они представляют собой сосуды распространения 2-й стадии (окно). При этом они находятся вблизи, пребывая в состоянии паним бе-паним (лицом к лицу) выше парсы, очистившись от огрубления Бины.

«А Зеир Анпину свет приходит через окно и в отдалении... однако ширина окна Зеир Анпина точно равна ширине окна Аба ве-Има» — Зеир Анпин в состоянии взрослости (гадлут) облачает нижнюю часть Аба ве-Има под парсой и обладает тем же окном, что и Аба ве-Има в малом состоянии (катнут). Однако в нем сохраняется отдаление 2-й стадии. Даже когда Зеир Анпин поднимается и облачает Арих Анпина, он всегда получает свет через перегородки нижних Аба ве-Има (Ишсут — Исраэль Саба ве-Твуна), как разъяснено в своем месте, так как он всегда принимает свет через их посредничество.

«Однако к Нукве свет приходит в отдалении, и также окно... уже и меньше окна Зеир Анпина» — Ибо доля Зеир Анпина протягивается от Исраэль Саба ве-Твуна, как сказано выше. Но окно Нуквы образуется от окна самого Зеир Анпина, которое, разумеется, еще уже и меньше, и это будет подробно разъяснено в своем месте.

«Однако все эти ступени существуют совершенно без экрана и т.д.» — Ибо все эти пять парцуфим мира Ацилут объединяются в единое совершенное целое в тайне речения: «Он, Его жизненная сила и Его сосуды едины в них» (איהו וחיוהי וגרמוהי חד בהון) («Тиккуней Зоар» Предисловие 3б), как подробно разъяснено здесь в «Паним Масбирот», обратись туда.

Паним Масбирот

Пункт 1

В предыдущих разделах было подробно доказано и разъяснено фундаментальное положение науки каббала: первоначальное сокращение (Цимцум Алеф) и установление экрана (масах) произошли вовсе не со стороны Высшего Источника (а-Маациль), благословен Он, но исключительно со стороны самой Малхут бесконечного мира. Ведь со стороны Творца нет никакого изменения, ограничения или прекращения излияния блага, как написано: «Ибо Я, АВАЯ, не изменился» (Малахи 3:6). Однако Малхут, возжелавшая абсолютного подобия формы (ашваат а-цура) и вечного слияния (двекут) со своим Творцом, добровольно воспрепятствовала себе принимать Б-жественное наслаждение в свою четвертую стадию (бхина Далет), представляющую собой завершенную величину желания получать.

Однако высший свет, непрерывно изливающийся от Творца, устремляется к Малхут со всей силой Своей бесконечной любви, стремясь распространиться также и за пределы экрана — вниз, в область четвертой стадии. Это метафизическое явление подобно лучу солнца, падающему на полированное зеркало или хрустальную преграду: полированная плоскость останавливает прямое нисхождение солнечного луча на середине его пути, и лучи света отражаются назад, озаряя пространство над зеркалом с многократно возросшей силой и сиянием.

Точно так же происходит и в высших мирах: поскольку экран Малхут удерживает высший прямой свет (ор яшар) от вхождения внутрь четвертой стадии, между нисходящим прямым светом и воспрепятствующим экраном совершается духовное ударное соединение (зивуг де-акаа). В результате этого соударения рождаются десять сфирот отраженного света (ор хозер), восходящие снизу вверх — от сфиры Малхут к Кетер: Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут.

При этом в структуре отраженного света происходит полное преображение иерархии ступеней по сравнению с прямым светом:

1. Малхут прямого света, бывшая самой грубой и плотной ступенью, становится Кетером (головой) отраженного света, ибо именно в ней совершился акт преодоления эгоизма и соударения с высшим светом.

2. Зеир Анпин прямого света становится Хохмой отраженного света.

3. Бина прямого света становится Биной отраженного света.

4. Хохма прямого света становится Зеир Анпином отраженного света.

5. Кетер прямого света становится Малхут отраженного света, принимающей весь объем отраженного снизу сияния.

В этом раскрывается сокровенный смысл стиха древней книги «Сефер Йецира»: «Конец их вонзен в их начало, а начало их — в их конец» («Сефер Йецира» 1:7). Нисходящий порядок ступеней прямого света определялся мерой огрубления (авиют): чем ближе ступень к Источнику, тем она тоньше и возвышеннее (Кетер — чистейший корень, Хохма — 1-я стадия, Бина — 2-я стадия, Зеир Анпин — 3-я стадия, Малхут — 4-я стадия, самая плотная). В отраженном же свете порядок становится строго обратным: самая плотная ступень (Малхут), породившая экран, становится вершиной и венцом отражения, тогда как тончайшие высшие ступени прямого света оказываются нижними получателями отраженного света.

Когда прямой и отраженный света соединяются и переплетаются друг с другом в тайне священного сплетения Имен АВАЯ и АДОНАЙ — Йа-ах-до-на-хи (יאהדונהי), их совокупная духовная высота (кома) уравнивается. Малхут прямого света, обретя достоинство Кетера отраженного света, достигает высоты самого Кетера прямого света. Точно так же Хохма прямого света, принимая отраженный свет от сфиры Бина, уравнивается с Кетером. В результате все пять сфирот первого совокупного духовного раскрытия обретают совершенную высоту уровня Кетер. Поэтому первый мир источения мира Адам Кадмон именуется «Ацилутом Кетера», где все пять всеобщих парцуфов укоренены на высоте уровня Кетер.

Для того чтобы свечение пяти всеобщих парцуфов распространилось наружу из сосуда Кетера в виде ступенчатой лестницы миров, расположенных друг под другом, Кетер (в котором пребывает свет Бесконечного) вступает в непрерывный процесс соударения со сфирой Малхут, которая последовательно поднимается и включается во все четыре стадии прямого света.

При раскрытии отраженного света экран претерпевает последовательный процесс внутреннего очищения от своей плотности — издохехут а-масах (очищение экрана). Под воздействием соударения внутреннего света (ор пними) и окружающего света (ор макиф) экран постепенно теряет свою грубость и утончается:

1. Вначале экран, находившийся на уровне плотности 4-й стадии (бхина Далет), рождает первый всеобъемлющий парцуф — Гальгальту (уровень Кетер).

2. Затем экран очищается до уровня плотности 3-й стадии (бхина Гимель). Свет Бесконечного вновь совершает ударное соединение с экраном, очистившимся до уровня Зеир Анпина. В результате рождается второй парцуф — АБ (Хохма мира Адам Кадмон), чья духовная высота достигает лишь уровня Хохмы. Поскольку его высота меньше высоты Гальгальты, парцуф АБ выходит наружу и располагается ниже головы Гальгальты.

3. Далее экран очищается до уровня 2-й стадии (бхина Бэт). Свет Бесконечного совершает ударное соединение с экраном на уровне Бины, порождая третий парцуф — САГ (Бина мира Адам Кадмон), чья высота достигает уровня Бины, и он выходит наружу под парцуфом АБ.

4. Затем экран очищается до уровня 1-й стадии (бхина Алеф). Ударное соединение на уровне Хохмы рождает четвертый парцуф — МА (Зеир Анпин мира Адам Кадмон), чья высота достигает уровня Зеир Анпина, и он выходит ниже парцуфа САГ.

5. Наконец, экран полностью очищается до своего корня (Шореш/Кетер), где исчезает сила соударения, и завершается проявление пятого парцуфа — БОН (Малхут мира Адам Кадмон).

Из этого со всей ясностью следует фундаментальный каббалистический закон: в прямом свете Бесконечного нет абсолютно никакого различия между парцуфами, ибо свет Бесконечного изливается в равной мере на все ступени. Все градации, различия высоты ступеней и разделение парцуфов обусловлены исключительно величиной отраженного света, поднимаемого экраном.

В этом заключается разгадка тайны, почему в парцуфе Арих Анпин (Кетер мира Ацилут) насчитывается лишь девять сфирот, расположенных друг под другом, а десятая сфира (Малхут) не проявлена отдельной ступенью, но скрыта внутри его пятой сфиры (Тиферет), согласно речению «Сефер Йецира»: «Десять, а не девять» («Сефер Йецира» 1:4). Ведь ступенчатое раскрытие сфирот Арих Анпина происходит по мере очищения экрана от ступени к ступени. Когда Малхут поднимается на уровень корня, экран полностью очищается от плотности, и там более не может произойти соударение, способное выделить отдельную сфиру Малхут под Зеир Анпином. Однако в действительности каждая из девяти сфирот Арих Анпина содержит в себе все десять сфирот в абсолютной полноте, раскрывающихся силой скрытой в них Малхут.

Пункт 2

Великий учитель святой Аризаль раскрывает, что все мироздание разделяется на две всеобъемлющие духовные системы: систему Сфер (Игулим) и систему Прямоты (Ешер).

Мир Сфер представляет собой структуру духовного света категории нефеш и соответствующих ему сосудов. Мир Прямоты представляет собой структуру света категории руах, облаченного в образ Б-жественного Человека (Адам), как сказано в святой книге Зоар: «Человек — это Руах» (הרוח נקרא אדם) («Зоар» Берешит 20б).

На первый взгляд возникает глубочайшее недоумение: неужели во всех пяти мирах (Адам Кадмон, Ацилут, Брия, Ецира, Асия) присутствуют лишь два уровня света — нефеш и руах, и в них вовсе нет трех высших светов: нешама, хая и ехида?

Однако здесь заключена великая тайна. Пять ступеней света НАРАНХАЙ (нефеш, руах, нешама, хая, ехида) разделяются на две фундаментальные категории проявления:

1. Сфирот, светящие в категории нефеш (мир Сфер).

2. Сфирот, светящие в категории руах (мир Прямоты).

Сущностное различие между ними состоит в следующем. Сферы мира Адам Кадмон и последующих миров берут свое начало от духовного следа (решимо), оставшегося в свободном пространстве после первого сокращения, до проведения Луча прямоты. В центральной точке свободного пространства (в четвертой стадии прямого света) произошло сокращение, и она осталась свободной от прямого света. Однако в трех предшествующих стадиях (Кетер, Хохма, Бина) сокращения не произошло. Хотя высший свет удалился и из них, это произошло не в силу запрета, но ради того, чтобы вернуться и распространиться в исправленном виде.

Поэтому, когда Луч прямоты вошел в свободное пространство, прежние ступени остались на своих местах в форме концентрических Сфер (Игулим). Главное свойство мира Сфер состоит в том, что в нем Малхут не поднимает отраженного света через ударное соединение (зивуг де-акаа). Сферы получают свечение от Бесконечного в совершенном абсолютном равенстве (бе-ашваа гмура), озаряя со всех сторон без различия верха и низа, передавая лишь свет категории нефеш. В системе Сфер нижняя ступень не способна получить свет от высшей через процесс ступенчатого подъема отраженного света, так как в Малхут Сфер нет экрана.

Напротив, система Прямоты (Ешер) берет свое начало от проведения Луча (кав). Луч именуется «линией меры» (кав а-мида), ибо именно он устанавливает точную меру и высоту (кома) каждой ступени посредством процесса распространения и возвращения (итпаштут ве-хисталкут), соударения в экране и подъема отраженного света. Прямота представляет собой свет категории руах, так как в ней высшие три стадии соединяются с четвертой стадией через соударение и передают изобилие нижним ступеням.

Благодаря этому Луч Прямоты проникает сквозь все Сферы до самого центрального пункта мира Асия. Все концентрические Сферы получают свое оживляющее свечение исключительно через пересекающий их Луч Прямоты. Сферы мира Асия, лишенные прямого соударения в экране, разделяются на двенадцать диагональных границ (йод-бэт гвулей алахсон), простирающихся до седьмой внутренней сферы, через которую свет Прямоты изливается в материальное творение.

Пункт 3

Для глубокого постижения процессов, происходящих во всех мирах источения, необходимо четко различать три фундаментальные категории света, присутствующие в десяти сфирот:

1. Первая категория: Свет сущности (ор а-ацмут) или свет Хохмы (ор а-Хохма).

Это прямой Б-жественный свет, непрерывно изливающийся от Бесконечного (Эйн Соф) без какого бы то ни было предварительного пробуждения силы суда (гвура) или желания со стороны творения. Этот свет представляет собой 1-ю стадию (бхина Алеф) прямого распространения. Он содержит в себе всю полноту первозданной сущности наслаждения, предназначенного творению, и именуется «светом жизни» (ор а-Хая).

2. Вторая категория: Свет Бины (ор а-Бина) или свет милосердия (ор де-хасадим).

Это свет, исходящий от Творца вследствие пробуждения самого творения, которое преодолело себя и возжелало уподобиться Творцу в абсолютной отдаче, притянув добавочное изобилие милосердия сверх меры первого распространения Хохмы. В этом свете уже присутствует примесь волевого устремления творения, и потому он уступает по своей силе свету сущности, представляя собой 2-ю стадию (бхина Бэт).

3. Третья категория: отраженный свет (ор хозер).

Это свет, порождаемый исключительно собственной силой творения, установившего экран (масах) против прямого эгоистического получения. Главная суть сотворенного — это его сосуд (желание получать, 4-я стадия). Когда творение отказывается принимать свет ради себя и совершает ударное соединение (зивуг де-акаа), отражая свет обратно к Творцу, этот восходящий свет становится новым духовным одеянием и всецело приписывается самому сотворенному.

Каждой из этих трех категорий света строго соответствует свой духовный сосуд:


	Свет сущности (Хохма) облачается в сосуд 1-й стадии.

	Свет Бины (хасадим) облачается в сосуд 2-й стадии.

	отраженный свет облачается в сосуд Малхут (4-ю стадию), которая его породила.



Отсюда проистекает великая тайна разделения двух женских начал мироздания — Высшей Нуквы (Нуква Илаа — Бина) и Нижней Нуквы (Нуква Тахтаа — Малхут):


	Высшая Нуква (Бина): Ее внутренняя сущность происходит от самого света Хохмы (1-й стадии). Лишь вследствие стремления к отдаче она притянула свет хасадим, обретя тончайший корень изменения формы. Однако в самой Бине еще не сформировался плотный сосуд получения, ибо свет хасадим и гвурот, притянутый ею, полностью растворяется и аннулируется перед светом сущности Хохмы, подобно пламени тонкой свечи перед ослепительным факелом (כנר בפני אבוקה).

	Нижняя Нуква (Малхут): Все ее строение и сущность происходят от распространения через окно (от Зеир Анпина, являющегося светом хасадим). Когда она добавила собственное волевое преодоление, притянув добавку изобилия, в ней сформировался законченный, совершенный сосуд получения (4-я стадия), ставший основой для установления экрана и рождения отраженного света.



Пункт 4

На основе различения трех категорий света раскрывается тайна исправления трех линий (тиккун а-кавин) в структуре духовного образа Б-жественного Человека (Целем Адам), а также концепции состояний паним бе-паним (лицом к лицу) и ахор бе-ахор (спиной к спине).

Как было доказано, сфира Бина содержит в себе три внутренних аспекта:

1. Ее сущностная природа, происходящая непосредственно от сфиры Хохма (1-я стадия).

2. Огрубление формы, возникшее вследствие стремления к притяжению милосердия (2-я стадия).

3. Само новое изобилие света хасадим, притянутое ею от Кетера.

Отсюда возникают два порядка причинно-следственной связи:


	Первый порядок: Кетер порождает Хохму, а Хохма порождает Бину.

	Второй порядок: Расположение сфирот в форме священного треугольника — огласовки сеголь (סגולתא ⁂): Кетер располагается на вершине, Хохма — под ним справа (ибо получает свет сущности напрямую от Кетера), а Бина — под ним слева (ибо получает свет хасадим от Кетера).



Правая сторона в духовном всегда обозначает сущностную основу парцуфа (прямой свет сущности), тогда как левая сторона обозначает вспомогательное волевое служение и укрепление (свет преодоления и суда). Это подобно человеку, который основные действия совершает правой рукой, а левую руку использует для поддержки и приложения добавочной силы.

Отсюда становится понятна динамика состояний Ликов:

В каббале термин «лик» (паним) означает готовность отдавать и принимать свет, тогда как «спина / тыл» (ахор) означает задержку и прекращение передачи света.

В первоначальном распространении прямого света Хохма и Бина пребывали в состоянии ахор бе-ахор (спиной к спине). Бина, возжелавшая исключительно света хасадим от Кетера, отвратила свой лик от Хохмы и не принимала от нее свет сущности. Вследствие этого свет Хохмы не мог излиться в нижние сфирот творения, и мироздание пребывало в состоянии незавершенности.

Однако когда прямой свет достиг экрана Малхут и произошло соударение, снизу поднялись десять сфирот отраженного света. Этот отраженный свет наполнил Бину изобилием хасадим снизу в неизмеримо великой степени. Тогда Бина более не нуждалась в обособленном получении хасадим от Кетера, очистилась от своего разделяющего тыльного состояния и обратила свой лик к Хохме, соединившись с ней в совершенном сопряжении паним бе-паним (лицом к лицу). В этот миг свет сущности Хохмы беспрепятственно излился во все сфирот духовного тела.

В этом заключается тайна установления Трех Линий:


	До соударения существовали лишь две разобщенные линии: правая линия (1-я и 3-я стадии — Хохма и Зеир Анпин, чистые от изменения формы) и левая линия (2-я и 4-я стадии — Бина и Малхут, в которых раскрылось изменение формы). Между ними не было связи и духовного сопряжения.

	Посредством отраженного света, рожденного экраном Малхут, левая линия очистилась и уподобилась по форме правой линии.

	Из соединения правой и левой линий родился Есод — средняя линия (кав эмцаи), соединяющая милосердие и суд в нерасторжимое единство. Поэтому средняя линия именуется в Торе «Миром» (Шалом), ибо она устанавливает вечный Б-жественный мир между правым и левым.



Пункт 5

Святой Аризаль устанавливает фундаментальный закон: великое различие между четырьмя мирами АБЕА заключается в количестве и плотности разделяющих экранов (парсот).


	Мир Ацилут не имеет разделяющего экрана вовсе.

	Мир Брия отделен одним экраном.

	Мир Ецира отделен двумя экранами.

	Мир Асия отделен тремя экранами.



Необходимо глубоко осознать этот метафизический механизм: каким образом экраны уменьшают Б-жественный свет вплоть до мира Асия, где свет почти полностью скрывается под покровом тьмы?

Как было разъяснено, в каждом мире присутствуют две стороны:

1. Свечение сосудов (источение четырех стадий прямого света).

2. Облачение внутренней сущности света в сосуды.

В аспекте свечения сосудов все четыре мира АБЕА абсолютно тождественны: каждый мир состоит из десяти сфирот, сформированных четырьмя стадиями желания.

Однако в аспекте облачения света сущности между мирами пролегает колоссальная грань:

1. Мир Ацилут:

В Ацилуте раскрывается свет Хохмы (уровень хая), наполняющий все сосуды без малейшей преграды. Поскольку свет сущности неизмеримо превосходит сосуды, сосуды Ацилута полностью растворяются в Б-жественном свете и не ощущают себя отдельным бытием. Об этом состоянии святая книга «Тиккуней Зоар» возвещает: «Он, Его жизненная сила и Его сосуды едины в них» (איהו וחיוהי וגרמוהי חד בהון) («Тиккуней Зоар» Предисловие 3б). Здесь Творец, Его свет и сосуды пребывают в абсолютном нераздельном Единстве. Раскрытие этого единства таково: «Он» — это Кетер и Бесконечный; «Его жизненная сила» — это свет Хохмы (уровень хая); «Его сосуды» — это Бина, Зеир Анпин и Малхут, служащие причиной и проводником раскрытия Б-жественной сущности.

2. Мир Брия:

Под экраном Ацилута свет сущности Хохмы более не может распространяться открыто. В мир Брия проходит лишь свет Бины — свет хасадим. Поскольку свет хасадим не наполняет сосуды до их предельной глубины, сосуды мира Брия начинают ощущать собственное существование как нечто отдельное от Света, знаменуя начало сотворения (Брия от слова «бар» — внешний, отделенный).

3. Мир Ецира:

Под вторым экраном свет уменьшается еще сильнее: туда проходит лишь свечение шести сфирот Зеир Анпина (свет категории руах). Сосуды мира Ецира проявляются с еще большей плотностью и обособленностью.

4. Мир Асия:

Под третьим экраном свет практически полностью угасает, и в сосудах Асии светит лишь тончайшая искра категории нефеш. Мир Асия представляет собой состояние сосуда, почти лишенного явного прямого Б-жественного света.

При этом необходимо постичь сокровенную тайну: сам экран никогда не задерживает свет Хохмы напрямую, ибо экран и соударение были установлены именно ради раскрытия света Хохмы в состоянии паним бе-паним (лицом к лицу). Однако экран удерживает свет Бины (свет хасадим). А поскольку в духовных мирах свет Хохмы не способен облачиться в творение иначе, как будучи облеченным внутрь одеяния света хасадим, удержание света хасадим экраном автоматически предотвращает прямое нисхождение света Хохмы в нижние миры.

В миры БЕА свет Хохмы проникает лишь в виде тончайшей сокровенной точки (בחי׳ נקודה אחת מן החכמה), сокрытой внутри света хасадим, чтобы поддерживать непрерывное бытие всех сотворенных миров и вести их к окончательному совершенному исправлению (гмар тиккун).

Пункт 6

Глубочайший закон духовного строения состоит в том, что каждый духовный парцуф разделяется на две фундаментальные части по линии своего табура (пупа):

1. От Гальгальты (головы) до табура:

Эта высшая часть парцуфа соответствует 2-й стадии (Бине) и представляет собой действующее начало для сосуда (моэль ле-кли). Все сосуды, протягивающиеся от Гальгальты до табура, считаются сосудами свойства Бины, в которых раскрывается устремление к отдаче и свету хасадим.

2. От табура и ниже до окончания стоп (сиюм раглин):

Эта нижняя часть парцуфа соответствует 4-й стадии (Малхут). Сам табур представляет собой духовный экран и строгую границу распространения прямого света. Все сосуды, расположенные от табура и до окончания стоп, считаются завершенными сосудами Малхут, в которых происходит соударение и рождение отраженного света.

Все эти градации относятся исключительно к первой категории — свечению самих сосудов (источению прямого света), действующей одинаково во всех парцуфах, сфирот и мирах вплоть до мира Асия. Все же качественные изменения между мирами и парцуфами проистекают исключительно из второй категории — облачения внутренней сущности света в эти сосуды.

В свете этого раскрывается учение святого Аризаля о строении мира Адам Кадмон и последующих миров источения:


	В мире Адам Кадмон (мире Кетера) облачение света Бесконечного происходило лишь в сосуд Кетера, тогда как девять нижних сфирот пребывали в состоянии полного удаления, ибо в них еще не совершилось облачение сущности. По этой причине в мире Адам Кадмон разделение на внутренний свет (ор пними) и окружающий свет (ор макиф) существовало лишь в сфире Кетер.

	При источении мира Ацилут свет Бесконечного облачился также и в сфиру Хохма мира Адам Кадмон. Вследствие этого в Хохме также раскрылись две категории света: внутренний свет, облачившийся внутрь сосуда, и окружающий свет, окружающий сосуд снаружи.

	При облачении света в мирах Брия, Ецира и Асия свет Бесконечного последовательно облачался в Бину (Брия), Тиферет (Ецира) и Малхут (Асия).



Отсюда становится понятен закон духовной высоты (шиур кома) пяти всеобъемлющих парцуфим мира Адам Кадмон:

Каждый из пяти парцуфим АК обладает совершенной структурой десяти сфирот. При этом Кетер каждого высшего парцуфа возвышается над головой нижестоящего:

1. Кетер парцуфа АБ облачает область ниже Кетера Гальгальты.

2. Кетер парцуфа САГ облачает область ниже Кетера парцуфа АБ.

3. Кетер парцуфа МА облачает область ниже Кетера парцуфа САГ.

4. Кетер парцуфа БОН облачает область ниже Кетера парцуфа МА.

Таким образом, каждый нижестоящий парцуф берет свое начало непосредственно под Кетером вышестоящего парцуфа, чтобы непрерывно принимать от него свет Бесконечного, раскрывающийся через ступени святости и ведущий все мироздание к вечному слиянию с Творцом.


    

    
        Ветвь 5

Слова Учителя

Ты уже знаешь, что нет у нас способности постигать то, что предшествует источению десяти сфирот мира Ацилут, и совершенно невозможно приписывать Высшему какое-либо подобие или образ, упаси Боже. Однако ради того, чтобы усладить слух человека, мы вынуждены говорить языком притчи и подобия. Поэтому, даже если мы говорим о существовании некоего образа Там, Наверху, это делается исключительно ради услаждения слуха.

Знай же, что десять сфирот мира Ацилут заключают в себе два аспекта:

1. Первый — это распространение духовности;

2. Второй — это сосуды (келим) и органы (эварим), в которые распространяется Высшая Сущность (а-ацмут).

И необходимо, чтобы для каждого из этих двух аспектов существовал корень Наверху. Посему мы обязаны говорить о порядке ступеней от начала и до конца.

Начнем и скажем: воистину, в Бесконечном (Эйн Соф), благословен Он, нет абсолютно никакого образа, упаси Боже, как уже было разъяснено. Однако когда поднялось в Его замысле сотворить миры в виде десяти упорядоченных ступеней, источил и протянул Он от Себя распространение великого множества светов, чтобы они стали корнями мира Ацилут, и чтобы впоследствии источился сам мир Ацилут.

И вот, когда мы сопоставляем и приводим подобие этому процессу, ты уже знаешь, что существуют четыре первоосновы для всего сущего: зрение (реийя), слух (шмиа), обоняние (рейах) и речь (дибур). Они же составляют тайну светов: душа души (нешама де-нешама / хая), душа (нешама), дух (руах) и жизненная сила (нефеш).

Мы начнем объяснение с тайны света нешама и далее, а затем обратимся к тому, что предшествует ему. И скажем: представим и уподобим это ушам (ознайим), ибо внутри них заключен тонкий дух. Опытное подтверждение этому: когда человек зажимает свои уши, он слышит внутри них звук гула от духа, заключенного внутри них. Затем из носа (хотэм) выходит пар (хэвель), ощущаемый более явно, чем дух ушей. А затем из уст (пэ) исходит пар, ощущаемый более всех остальных. И сообразно значению этих свойств и их ступеням определяется степень их тонкости: ухо, будучи тайной сфиры Бина, порождает пар более тонкий, нежели пар носа; точно так же пар носа тоньше пара уст, которые расположены ниже его по ступени.

И если мы скажем на языке притчи: из тайны уха протягивается пар и дух изнутри наружу, и это свет нешама; пар, выходящий из носа — это тайна света руах; а пар, выходящий из уст — это тайна света нефеш.

И вот, после того как мы объяснили, каким образом изошли света НАРАН из органов АХАП (Ухо, Нос, Рот), мы разъясним теперь возникновение их сосудов, служащих для них аспектом тела (гуф).

Мы уже разъясняли, что из самого свойства зрения образовался свет нешама де-нешама. Однако зрение не является тайной пара, распространяющегося вниз, подобно светам АХАП. Причина в том, что света НАРАН, являющиеся светами АХАП, распространяются книзу, тогда как свет нешама де-нешама, представляющий собой созерцание глаза (эстаклют а-аин), не распространяется, но остается на своем месте в тайне окружающего света (ор макиф), как сказано выше. И нет в нем ничего, кроме предельно тонкого созерцания, и в этом тайна зрения и созерцания. Истинно, оно не подобно пару АХАП, сущность которого нисходит вниз. Поэтому из тайны этого зрения образовались тридцать сосудов (ламэд келим), служащих телом: десять сосудов для пара уха, именуемого нешама; десять сосудов для пара носа, именуемого руах; и десять сосудов для пара уст, именуемого нефеш.

Но сам этот пар, являющийся светом лица (ор а-паним), не способен распространяться вниз, поскольку свойство зрения исходит из глаз, которые возвышеннее всех органов. Поэтому исключительно силой этого зрения вышли сосуды. Из органов же АХАП невозможно было источить какую бы то ни было реальность, если бы не реальный пар, непосредственно выходящий из них наружу.

И подлинный смысл этого созерцания таков: протянулось это зрение сквозь вышеупомянутые света нефеш, руах и нешама, и вследствие этого созерцания образовались корни сосудов.

И в этом сокровенная тайна стиха: «И увидел ЭЛОКИМ свет, что он хорош, и отделил ЭЛОКИМ свет от тьмы» (Берешит 1:4). Ибо всмотрелся Высший Источник, именуемый ЭЛОКИМ — то есть Адам Кадмон (АК) — в свет нефеш, называемый словом «эт» («אֵת»), ибо сфира Малхут зовется именем «эт». И в этом тайна стиха: «эт а-ор» — свет нефеш, и свет руах и нешама. И когда всмотрелся Высший Источник в свет нефеш, тогда вышли корни сосудов. И в этом смысл слова «и отделил» (вайявдель), ибо тайна тела, являющегося сосудом, дает и производит разделение (авдала), границу (гвуль) и меру (кицба) для светов.

И в тайне этого зрения действуют прямой свет (ор яшар) и отраженный свет (ор хозер). Сначала созерцание прямого света протянулось вниз до завершения десятого свойства света нефеш, а затем, при возвращении снизу вверх, отраженный свет производил разделение, сформировал сосуды и облачил свет нефеш во всех его подразделениях.

И хотя в этом прямом свете была заключена сила создать сосуды в тайне головы (рош), составляющие три первые сфирот (ГАР), тем не менее они не могли проявиться, пока это зрение не соприкоснулось со светом нефеш. И тогда возникло тело для головы, то есть для трех первых сфирот (ГАР).

Однако для сосудов тела (гуф), представляющих собой семь нижних сфирот (ЗАТ), все еще не было силы в этом зрении, пока оно не соприкоснулось с самой сокровенной сутью нефеш де-нефеш. И благодаря двум уходам светов снизу вверх — свету мира Связанных (ор а-Акудим) и свету Глаз (ор а-Эйнаим) — отраженный свет поднялся и облачил семь нижних сфирот.

Паним Меирот

«Путем притчи и подобия...» — Начиная от мира Ацилут и ниже, у мудрецов есть возможность излагать учение языком притчи и подобия, опираясь на физическую реальность нашего мира, согласно тайне стиха: «И из плоти моей узрю Эло-ха» (Иов 19:26).

Ведь все формы и явления, существующие в материальном мире, представляют собой не что иное, как ветви (анафим), протянувшиеся от своих высших корней (шорашим), пребывающих в горних мирах. Как учили наши мудрецы: «Нет ни единой травинки внизу, над которой не было бы ангела Свыше, который бьет ее и говорит ей: расти!» (Берешит Рабба 10:6). И так обстоит дело со всеми творениями материального мира.

Поэтому каббалисты используют названия земных ветвей, намекая через них на их высшие духовные корни. Благодаря этому высшие постижения передаются из поколения в поколение каждому, кто постиг соотношение корней и ветвей, ибо между ними существует строгое соответствие по законам причинно-следственного нисхождения миров.

Однако от мира Ацилут и выше материальные ветви уже не имеют прямого подобия. Тем не менее необходимо описать и те первые духовные корни, которые предшествовали источению десяти сфирот мира Ацилут, как это изложено в тексте Аризаля. Поэтому автор подчеркивает, что все названия телесных органов (уши, нос, уста) приводятся исключительно ради услаждения слуха — то есть по тонкому духовному соответствию этих корней свойствам света Уха, света Носа и света Уст мира Адам Кадмон.

«Ибо десять сфирот мира Ацилут заключают в себе два аспекта...» — Все это было подробно разъяснено в трактате «Паним Масбирот» к предыдущей Ветви 4.

«Первый аспект — это распространение духовности» — Это тайна облачения Высшей Сущности Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, внутрь сосудов, как разъяснено в начале Ветви 4.

«Второй аспект — это сосуды и органы...» — Это распространение света Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, с целью создания самих сосудов получения, осуществляемое посредством четырех стадий прямого света (далет бхинот де-ор яшар). Все изложение в настоящей Ветви 5 целиком опирается на принципы, раскрытые в Ветви 4, и по этой причине текст Ари здесь предельно лаконичен.

«Существование четырех первооснов для всего...» — Это четыре сфиры: Хохма, Бина, Зеир Анпин и Малхут. Они называются первоосновами (есодот), поскольку их первое раскрытие и выход произошли из высшего сосуда Кетера (парцуфа Гальгальта мира Адам Кадмон). Там, в Кетере, высота всех десяти сфирот была абсолютно равной, без различия на высших и низших. Этот первоначальный выход светов наружу из Кетера именуется четырьмя фундаментальными основами: зрение (реийя), слух (шмиа), обоняние (рейах) и речь (дибур).

«Ибо внутри них заключен тонкий дух...» — Здесь различаются два духовных свойства:

1. Первое свойство — внутренний дух, пребывающий непосредственно внутри полостей Уха, Носа и Уст, представляющий собой три уровня прямого света (ор яшар), заключенного внутри их собственных сосудов;

2. Второе свойство — дух и пар, распространяющиеся за пределы этих сосудов наружу. В момент выхода наружу их духовный уровень снижается по сравнению с пребыванием внутри сосуда, как подробно объяснено в тексте «Паним Масбирот».

«Из уст выходит пар, который ощущается более всех остальных» — Причина заключается в том, что уста соответствуют четвертой стадии (бхина далет, Малхут), в которой достигает полного завершения сосуд получения (кли кабала). Поэтому исходящий из уст пар является наиболее плотным и осязаемым среди всех высших светов.

«Как изошло бытие светов НАРАН...» — Речь идет о парах и светах, выходящих из сосудов АХАП (Ухо, Нос, Рот) наружу, как упомянуто выше.

«Из самого свойства Зрения...» — То есть из света сфиры Хохма, как объяснялось ранее.

«Только остается на своем месте в тайне окружающего света» — В высшем сосуде Кетера (Гальгальта) все десять сфирот пребывали в абсолютной полноте. Когда же свет Хохмы (парцуф АБ) вышел за пределы сосуда Кетера наружу, в нем возникло разделение на внутренний свет (ор пними) и окружающий свет (ор макиф).

Ибо тот уровень света Кетера, который озарял свет Хохмы во время его пребывания внутри сосуда Кетера, теперь отделился от него и обратился в окружающий свет, светящий извне. Та же часть света Хохмы, которая смогла войти внутрь сосудов света Хохма, именуется «тонким созерцанием» (эстаклют дак), как будет разъяснено далее.

«И нет в нем ничего, кроме тонкого созерцания...» — Смысл этого раскрыт в «Паним Масбирот» к Ветви 3 (статья 2): причиной выхода светов из сосуда Кетера наружу послужило очищение экрана (издохехут а-масах), который последовательно поднимается и истончается со ступени на ступень.

При очищении экрана от грубости четвертой стадии (бхина далет) до уровня третьей стадии (бхина гимель) свет Хохмы выходит из сосуда Кетера наружу. прямой свет от Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, не прекращается ни на миг. И когда прямой свет соударяется с экраном третьей стадии (масах де-бхина гимель), Малхут возвращает свет уже не до уровня Кетера, но лишь до уровня Хохмы.

прямой свет, соударяющийся с экраном третьей стадии, называется тонким созерцанием (эстаклют дак), поскольку экран очистился от грубости четвертой стадии и обрел тонкость третьей стадии, которая чище ее.

«Пар АХАП, сущность которого нисходит вниз» — прямой свет, распространяющийся на тонком экране, содержит четыре первоосновы (зрение, слух, обоняние, речь). В предыдущих ветвях было показано, что при первоначальном распространении прямого света сфирот Хохма и Бина пребывают в состоянии «спиной к спине» (ахор бе-ахор, см. Ветвь 4). Однако при соударении света с тонким экраном Хохма и Бина обращаются в состояние «лицом к лицу» (паним бе-паним), вследствие чего свет Хохмы изливается во все десять сфирот, что и называется тонким созерцанием.

Отсюда следует: свойства Бины, Зеир Анпина и Нуквы прямого света распространяют свою сущность вниз в виде реального пара. Однако первая стадия — свет глаз и Хохмы — не распространяет свою собственную сущность вниз, но прекращает свое прямое течение. Причина в том, что Бина обратила свой лик к Кетеру, чтобы впитывать свет хасадим, и отказалась принимать свет Хохмы напрямую.

Поэтому то, что протягивается от света Хохмы книзу, происходит исключительно благодаря ударному соединению на экране (зивуг де-акаа), представляющему собой отраженный свет, именуемый тонким созерцанием, но не саму сущность прямого света Хохмы.

«Поэтому в тайне этого Зрения образовались тридцать сосудов» — Весь совокупный изошедший парцуф представляет собой парцуф Хохма (АБ мира Адам Кадмон), вышедший наружу из сосуда Кетера. В нем содержатся десять внутренних сфирот:


	Гальгальта — тайна Кетера;

	Глаза (эйнаим) — тайна Хохмы;

	Ухо (озэн) — тайна Бины;

	Нос (хотэм) — тайна Зеир Анпина;

	Рот (пэ) — тайна Малхут, в которой установлен экран.



Кетер и Хохма этого парцуфа не считаются сосудами, ибо вторая стадия (бхина бэт) служит лишь первым корнем для сосуда. Поэтому Ари говорит, что образовались тридцать сосудов (ламэд келим), то есть три категории сосудов для Бины, Зеир Анпина и Малхут (Озэн, Хотэм, Пэ), каждая из которых состоит из десяти сфирот.

«Но сам этот пар, являющийся светом лика...» — Сфира Хохма именуется «светом лица» (ор а-паним), поскольку сосуды лица представляют собой вторую стадию (бхина бэт), воспринимающую свет в тайне созерцания.

«Всмотрелся Высший Источник, который есть АК...» — Адам Кадмон (АК) — это совокупный сосуд Кетера (Гальгальта), в котором высший свет распространился на полный экран четвертой стадии (бхина далет), обладающий числовым значением имени АБ (72) во всей его полноте. Вследствие этого Малхут подняла отраженный свет до уровня Кетера, уравняв высоту всех десяти сфирот.

Этот уровень именуется всеобъемлющим АБ (АБ а-клали), по имени пребывающего там света Хохмы, раскрытого до высоты Кетера. Свет же Хохмы, вышедший из него наружу — тайна зрения — представляет собой первое порождение, исходящее из мира Адам Кадмон.

«В свет Нефеш, называемый словом Эт...» — То есть всмотрелся в тонкий экран третьей стадии (масах де-бхина гимель), как разъяснено выше.

«Свет Нефеш, образующийся из пара уст» — То есть свет, вышедший за пределы сосуда пэ вследствие того, что экран очистился от четвертой стадии к третьей стадии и оказался вне пределов своего изначального сосуда.

«Руах и Нешама зовутся словом Свет» — Свет, поднимающийся над ними посредством ступеней очищения, включает в себя света Кетера, Хохмы, Бины, Зеир Анпина и Малхут, образующие полную систему светов НАРАНХАЙ.

«Тогда вышли корни сосудов» — То есть проявились и сформировались все сосуды головы вплоть до уровня уст (пэ).

«Ибо тайна тела, являющегося сосудом, дает...» — Сфира Малхут представляет собой тайну тела (гуф) и завершенного сосуда. Именно она производит отражение и передает свет высшим ступеням.

«И производит разделение, границу и меру для светов» —

1. Разделение (авдала) — проведение различия между сосудами лица (келим де-паним) и сосудами обратной стороны (келим де-ахораим);

2. Граница (гвуль) — установление предела тела и завершения (сиюм) для распространения высшего света;

3. Мера (кицба) — совокупность всех духовных пропорций и дифференциаций, действующих в парцуфах и мирах, определяемых силой экрана Малхут.

«И хотя в этом прямом свете была заключена сила... в тайне Головы» — Сосуды головы (келим де-рош) представляют собой три тонких свойства прямого света, предшествующие экрану пэ и органам АХАП.

«Тем не менее они не могли проявиться... пока созерцание не достигло света Нефеш» — До тех пор, пока снизу не поднялся отраженный свет (ор хозер), свет Хохмы не имел возможности распространиться ниже сфиры Бина.

«Завершилось создание тела для Головы» — Завершилось формирование ступени вплоть до уровня окончания бороды (шиболет а-дикна), где прекращается прямое распространение света Уха (сфиры Бина). Поэтому голова парцуфа включает в себя три первые сфирот: Кетер, Хохма и Бина (КАХАБ).

«Однако сосуды для Тела, представляющие собой семь нижних сфирот» — По отношению к голове все протяжение тела именуется семью нижними сфирот (ЗАТ). Это объясняется тем, что света Носа и Уст головы распространяются в тело, где Нос и Уста становятся корнями Зеир Анпина и Нуквы.

«Все еще не было силы в этом первом Зрении...» — Сосуды тела образуются из тайны «упавших букв» (отиет а-нофлот), возникающих вследствие соударения внутреннего и окружающего светов (битуш ор пними у-макиф). Это соударение не действует в сосудах головы, но проявляется исключительно в сосудах тела.

«Пока созерцание не достигнет Нефеш де-Нефеш» — Свет Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, распространяется в самом сосуде пэ по четырем стадиям, где окружающий и внутренний света связаны в едином сосуде. И поскольку четвертая стадия распространяется на четыре внутренние подстадии, прямой свет соприкасается с нефеш де-нефеш — то есть с Малхут де-Малхут.

«И благодаря двум уходам [светов] снизу вверх...» — То есть по причине внутреннего света, природа которого — очищать экран, в который он облачен. Вследствие этого экран очищается снизу вверх: сначала очищается до третьей стадии (бхина гимель), затем очищается до второй стадии (бхина бэт), затем до первой стадии (бхина алеф), пока форма его полностью не очистится, уподобившись Кетеру. По мере его восхождения отраженный свет также уменьшается, пока не исчезает вовсе, как будет подробно разъяснено далее в последующих ветвях с Божьей помощью.

Паним Масбирот

Пункт 1

Бина оценивается как действующая сила сосуда (поэль ле-кли), поскольку в ней раскрылось желание получать вследствие ее собственного пробуждения к добавлению изобилия, как разъяснялось выше. Третья же стадия — Зеир Анпин — не считается самостоятельным сосудом с собственной стороны, ибо он также представляет собой распространение своей причины (света хасадим Бины), подобно Хохме, и потому в нем присутствует лишь сосуд самой Бины, но не сосуд с его собственной стороны. И только Малхут, в которой раскрылось завершенное желание получать, как сказано выше, признается завершенным сосудом (кли гмура).

На основе этого ты поймешь разделение каждого парцуфа на две части — по линии табура (пупа) парцуфа. Гальгальта каждого парцуфа — это тайна второй стадии (бхина бэт), то есть лишь действующая сила сосуда (поэль ле-кли), и потому все сосуды, простирающиеся от Гальгальты до табура, считаются сосудами Бины. Сам же табур считается сосудом Малхут, и точно так же все сосуды, простирающиеся от табура и ниже до самого окончания ног (сиюм раглин), считаются сосудами Малхут. И все эти градации действуют исключительно в аспекте свечения сосудов (оарат келим), который является первым аспектом.

И уже разъяснялось, что эти четыре стадии свечения сосудов действуют во всех парцуфах, во всех сфирот и во всех мирах вплоть до мира Асия без каких-либо изменений. Все же изменения в мирах и парцуфах проистекают исключительно из второго аспекта — облачения Высшей Сущности в сосуды (итлабшут а-ацмут бе-хелим).

Во втором же аспекте мы различаем сосуды во всех десяти сфирот без исключения, так что даже в Кетере и Хохме есть сосуды точно так же, как в Бине и ЗОН. И это потому, что экран включается в каждую отдельную сфиру вплоть до самого Кетера, как разъяснялось выше и как будет подробно изложено далее с Божьей помощью.

Пойми слова Учителя, приведенные в Чертог АК (Шаар 13, главы 1, 2 и 3): мир Адам Кадмон (АК) — это всеобъемлющий мир Кетера; Бесконечный (Эйн Соф) облачился в Хохму и источил мир Ацилут; облачился в Бину и сотворил мир Брия; облачился в Зеир Анпин и сформировал мир Ецира; облачился в Малхут и создал мир Асия (см. там, а также в «Шаар а-Акдамот», в «Дрошей АБЕА»).

Смысл этого: везде, где происходит процесс облачения в сосуды, с неизбежностью возникают две категории света: тот свет, который уже облачился в сосуд, называется внутренним светом (ор пними), а тот свет, который еще не облачился, но предназначен облачиться в будущем, называется окружающим светом (ор макиф) над сосудом.

И вот в мире Адам Кадмон облачение произошло исключительно в Кетере, и вовсе не коснулось девяти нижних сфирот, расположенных ниже Кетера. Поэтому там разделение на внутренний и окружающий свет относится лишь к одной сфире Кетер, а все девять нижних сфирот пребывали в совершенной полноте своего наполнения, поскольку внутри них еще не произошло никакого облачения.

Однако для того чтобы источить мир Ацилут, Бесконечный облачился также и в сфиру Хохма мира Адам Кадмон. Вследствие этого разделение на внутренний и окружающий свет произошло также и в Хохме. И свет Хохмы, пребывавший в АК в своей полноте, по отношению к Ацилуту оценивается как окружающий свет, который находился в сфире, а затем вышел из нее наружу и стал окружающим светом. Ибо по отношению к самому миру АК свет Хохмы не разделился на внутренний и окружающий, но пребывал там в совершенной полноте внутри десяти сфирот.

Поэтому этот окружающий свет, возникший при облачении Бесконечного в Хохму мира АК для нужд мира Ацилут, называется возвращающимся окружающим светом (макиф а-хозер). Из этого ты поймешь сказанное в книге «Эц Хаим» (Чертог АБЕА, Шаар 45, «Шаар а-Макифим»), и в этом сокровенная тайна прекращения света Уха на окончании бороды (псикат ор а-озэн бе-шиболет а-дикна, «פסיקת אור אוזן בשבולת הזקן»), приведенная в «Шаар АХАП».

И из этого понятно фундаментальное различие между миром АК и миром Ацилут: оно состоит в свете Хохма, ибо в мире АК свет Хохмы пребывает в полной мере, тогда как в мире Ацилут он разделился на внутренний и окружающий.

Пункт 2

Из сказанного ты поймешь закон высоты ступеней (шиур кома) пяти парцуфов мира Адам Кадмон, начинающийся с их Кетеров. Каждый из пяти парцуфов АК обладает собственной структурой десяти сфирот, и ступень Кетера каждого высшего парцуфа всегда возвышается над головой нижестоящего:

1. Кетер парцуфа Хохма (АБ) облачает высший парцуф ниже уровня его Кетера;

2. Кетер парцуфа Бина (САГ) облачает парцуф Хохма ниже уровня его Кетера;

3. Кетер парцуфа Зеир Анпин (МА) облачает парцуф Бина ниже уровня его Кетера;

4. Кетер парцуфа Малхут (БОН) облачает парцуф Зеир Анпин ниже уровня его Кетера.

В результате этого все парцуфы мира Адам Кадмон различаются по высоте ступеней исключительно за счет одного только Кетера. Все же остальные девять нижних сфирот каждого парцуфа (от Хохмы и ниже) пребывают в совершенной полноте своего наполнения. Поэтому низшему парцуфу нет никакой необходимости принимать и впитывать свечение от девяти нижних сфирот высшего, кроме окружающего света одного лишь Кетера, приходящего медленно и постепенно. По этой причине каждый нижестоящий парцуф располагается под Кетером высшего, черпая из него окружающий свет.

В мире же Ацилут, где разделение на внутренний и окружающий свет коснулось и света Хохма, пять парцуфов располагаются со смещением на две сфиры: каждый нижестоящий парцуф облачает высшего ниже уровня его Хохмы. Вследствие этого каждый высший парцуф превосходит нижестоящий на две сфиры — Кетер и Хохму, а низший облачает его от Бины и ниже, поскольку низший нуждается в получении от высшего также и света Хохма. Начиная же от Бины и ниже, между ними нет качественного различия в свете, ибо в каждом из них свет пребывает в полноте.

На основе этого ты поймешь порядок облачения пяти парцуфов мира Ацилут, описанный Учителем:


	Парцуф Аба ве-Има (Хохма и Бина мира Ацилут) облачает парцуф Арих Анпин (Кетер Ацилута) от горла (грон) и ниже, ибо горло представляет собой уровень Бины парцуфа Арих Анпин. Таким образом, Арих Анпин возвышается над Аба ве-Има на две сфиры: Кетер и Хохму;

	Парцуф Зеир Анпин облачает парцуф Аба ве-Има от уровня груди (хазе) и ниже, где хазе является уровнем Бины парцуфа Аба ве-Има. Следовательно, Аба ве-Има превосходит Зеир Анпин на две сфиры: Кетер и Хохму;

	Точно так же парцуф Малхут (Нуква) облачает Зеир Анпин от уровня хазе и ниже, благодаря чему Зеир Анпин превосходит Малхут на две сфиры: Кетер и Хохму.



И пусть не смущает тебя кажущееся противоречие с теми местами книги «Эц Хаим», где сказано, что пять парцуфов мира Ацилут облачают друг друга только семью нижними сфирот, и каждый вышестоящий парцуф превосходит нижестоящий на три первые сфирот — ГАР (Кетер, Хохма, Бина).

Это кажущееся противоречие разрешается тайной разделения сфирот Хохма и Бина на две части духовной перегородкой — парсой (парса):


	Та часть сфирот Хохма и Бина, которая расположена выше парсы, целиком относится к категории сфиры Хохма;

	Та же часть Хохмы и Бины, которая расположена ниже парсы, относится к парцуфу Бина.



Поэтому, когда говорят, что каждый высший парцуф превосходит нижестоящий на три сфиры (КАХАБ), имеют в виду Бину, расположенную выше парсы. Однако по своей сущности эта высшая Бина относится к свойству Хохмы, как будет разъяснено в последующих ветвях. Подлинная же Бина начинается лишь от уровня хазе и ниже до табура. И поскольку каждый нижестоящий парцуф облачает высшего до уровня хазе (как разъяснено в «Шаар 7», глава 4), высший фактически возвышается над ним ровно на две фундаментальные сфирот — Кетер и Хохму. Все же остальные восемь нижних сфирот в мире Ацилут пребывают в полноте, и низший нуждается в получении от высшего лишь света Хохма, разделившегося на внутренний и окружающий свет.

Пункт 3

Чтобы сотворить мир Брия, Бесконечный (Эйн Соф), благословен Он, облачился также и в сфиру Бина мира Ацилут. Вследствие этого в самом свете Бины произошло разделение на внутренний и окружающий свет. Разделяющим экраном между Ацилутом и Брия стал экран Бины (масах де-Бина), относящийся к третьему уровню (экран третьей стадии, ставший Биной). В Ветви 3 разъяснялось, что в экране действуют пять ступеней отраженного света: на первой ступени экран поднимает свет до уровня Кетера (мир АК); на второй ступени — до уровня Хохмы (экран мира Ацилут); экран же, разделяющий Ацилут и Брия, принадлежит к третьей ступени, где экран поднимает свет до уровня Бины.

Необходимо твердо помнить непреложное правило: в процессе облачения Высшей Сущности в сосуды каждой ступени достается свет строго в меру высоты отраженного света (шиур комат ор хозер), порождаемого ее собственным экраном. Смысл облачения состоит в том, что прямой свет соединяется в единстве с отраженным светом и светит парцуфу, облачающемуся в его экран. Экран парцуфа служит корнем отраженного света, и потому они приходят вместе и водворяются в парцуфе. Запомни это правило для всех мест в Зоаре и трудах Ари, где упоминается облачение.

Отсюда понятно: поскольку свет Эйн Соф облачился в Бину Ацилута — то есть в экран, ставший свойством Бины — до мира Брия не может дойти никакой свет, превышающий уровень Бины и ниже, ибо дотуда достигает отраженный свет. Света же Кетера и Хохмы не могут проникнуть в мир Брия. Даже свет Бины присутствует там не в своей полной мере, но в тайне внутреннего и окружающего света, который медленно и постепенно привлекается от свечения стоп (раглин) мира Ацилут через ударное соединение в экране третьей ступени.

Из этого раскрывается глубочайшее различие между пятью парцуфами мира Ацилут и пятью парцуфами мира Брия. В мире Ацилут свет Хохмы беспрепятственно облачен во внутреннюю часть сосудов, а света Бины и ЗОН пребывают в своей совершенной полноте. В мире же Брия свет Хохмы полностью сокрыт и вовсе отсутствует в сосудах, а свет Бины облачается во внутренние сосуды лишь частично, восполняясь окружающим светом через свечение стоп Ацилута.

Свет Хохмы представляет собой свет Бесконечного в аспекте Высшей Сущности (а-ацмут), являющейся абсолютной Божественностью, тогда как света Бины и ЗОН оцениваются как сосуды по отношению к свету Сущности. И пока они соединены вместе в мире Ацилут, сосуды совершенно не выделяются собственным именем, ибо они полностью аннулированы в свете Сущности, подобно пламени свечи перед факелом. В этом тайна стиха: «Он, жизненность Его и сосуды Его едины в них» (Тиккуней Зоар, Тиккун 6).

В мире же Брия свеча отделяется и выходит наружу из всепоглощающего факела. Тогда свет свечи становится различимым и обретает самостоятельное существование благодаря экрану на кровле мира Брия, называемому полом мира Ацилут (экрану третьей ступени, ставшему Биной). Этот экран служит полной преградой для прямого света Сущности. Вследствие этого сосуды мира Ацилут отделяются от света Сущности и начинают светить в своем собственном качестве, подобно свече, отделенной от общего факела.

По этой причине от мира Брия и ниже начинается область «миров разделения» (альмин де-перуда), и там находится каменоломня сотворенных душ (махцевет а-нешамот). Все человеческие души берут свое начало от Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он. Однако пока они пребывают в пределах мира Ацилут, они представляют собой абсолютную Божественность без какого-либо разделения. Лишь тогда, когда души проходят сквозь пол мира Ацилут, отделяющий их от прямого сияния Высшей Сущности, они обособляются и получают имя самостоятельных сотворенных душ (нешамот), подобно свече, отделенной от общего огня.

Далее, чтобы сформировать мир Ецира, Бесконечный (Эйн Соф), благословен Он, облачился также и в Зеир Анпин мира Ацилут. Вследствие этого в самом свете Зеир Анпина возникло разделение на внутренний и окружающий свет. Это осуществилось через облачение в экран четвертой ступени, ставший свойством Зеир Анпина. Поэтому свет Бины полностью скрылся от мира Ецира, и внутри сосудов светит лишь часть света Зеир Анпина, тогда как большая часть его света остается в мире Брия в виде окружающего света. Лишь посредством свечения стоп мира Брия при соударении ступеней НЕХИ в экране четвертой ступени (полу мира Брия) полнота света Зеир Анпина привлекается в Ецира медленно и постепенно.

В мире Брия свет Бины облачен во внутреннюю часть сосудов, а окружающий свет Бины принимается от соударения ступеней НЕХИМ мира Ацилут, при этом света Зеир Анпина и Малхут присутствуют в полноте. В мире же Ецира свет Бины не облачен вовсе, ибо пол Брия (кровля Ецира) представляет собой экран, ставший свойством Зеир Анпина, и служит полной преградой для света Бины. Там светит лишь свет Зеир Анпина, да и тот не в полноте.

Вследствие этого мир Ецира оценивается как «тело без головы» (гуф бе-ло рош). Ибо в сфирот различаются два значения понятий «голова, середина, завершение» (рош, тох, соф):

1. По отношению к Сущности: голова (рош) — это Бесконечный (Кетер); середина (тох) — это Хохма; а завершение (соф) — это Бина, Зеир Анпин и Малхут, являющиеся сосудами для Высшей Сущности;

2. По отношению к распространению светов и сосудов: корень сосудов называется головой (рош); Зеир Анпин, представляющий собой распространение света Бины, называется серединой (тох); а Малхут называется завершением (соф).

Поэтому мир Ецира именуется телом без головы, поскольку в нем отсутствует свет Бины, являющийся корнем и головой для сосудов. И поскольку миры Брия, Ецира и Асия представляют собой лишь свечение сосудов Ацилута, в Ецира присутствуют середина и завершение сосудов, но отсутствует голова.

Чтобы создать мир Асия, Бесконечный облачился в Малхут мира Ацилут через экран пятой ступени (масах де-мадрега хамишит), оставшийся на уровне Малхут. Через этот экран, являющийся кровлей мира Асия и полом мира Ецира, свет Зеир Анпина полностью скрылся от мира Асия. Там присутствует лишь свечение окончания Малхут, да и то не в полноте, но лишь малая его часть, тогда как большая часть света остается в Ецира в виде окружающего света. Лишь через соударение ступеней НЕХИ мира Ецира в экране пятой ступени свет Малхут постепенно протягивается в Асия до своего совершенства.

Таким образом, раскрывается природа четырех разделяющих экранов миров АБЕА:


	Экран мира Ацилут относится ко второй ступени (ставшей Хохмой) и оценивается подобно первой стадии, не создавая сокрытия для высшего света;

	Экран мира Брия (относящийся к Бине) служит головой (рош) для сосудов миров разделения;

	Экран мира Ецира служит серединой (тох) для сосудов;

	Экран мира Асия служит завершением (соф) для сосудов.



Поэтому, когда высший свет привлекается в мир Брия, он принимается через один экран (пол мира Ацилут). Когда свет привлекается в мир Ецира, он проходит сквозь два экрана, ибо к первому экрану добавляется пол мира Брия. Когда же свет привлекается в мир Асия, он проходит сквозь три экрана, ибо к ним добавляется еще и пол мира Ецира.

Пункт 4

Знай, что это врата ко всей этой мудрости в целом, и в особенности к тому великому свету, который открыл нам все это благословение — святому рабейну Хаиму Виталю (Махарху), да будет благословенна его память. Ибо он сам указал в сочинении «Маамар а-Псиот шель Авраам Авину» (приведенном в книге «Хесед ле-Авраам» рабейну Авраама Азулая, в разделе «Эйн Яаков / Эйн Мишпат»), и вот его слова: «Не должно даже приходить на мысль ни одному исследователю всех этих писаний, будто он понимает хотя бы единое слово из всех этих материй и тому подобного, если только он не принял это изустно от мудреца-каббалиста к принимающему — из уст в уста».

Причина этого заключается в запирании дверей (неилат а-делет), коими являются первые тридцать сосудов мира Адам Кадмон (АК). Ибо все высшие и нижние миры укоренены там и протягиваются оттуда для всего своего бытия и управления — в общих законах и в мельчайших частностях вплоть до Окончательного Исправления (Гмар Тиккун). Ибо все высшие ступени нисходят оттуда вплоть до центральной точки (некуда а-эмцаит) и мира Некудим (олам а-Некудим).

И тот, кто не способен войти в первые покои (тридцать сосудов мира Адам Кадмон), как войдет он во внутренние покои (миры Ацилут, Брия, Ецира и Асия)?

Однако поскольку ныне наступило время благоволения в преддверии шагов Машиаха (бе-икветот де-Мешиха), когда надлежит раскрыться этой сокровенной мудрости, как известно, с Божьей помощью выпала эта заслуга на мою долю — открыть в этих затворенных вратах узкий проход размером с игольное ушко (ке-петхо шель махат саддит), чтобы наполнилась славой Господней вся земля!


    

    
        Ветвь 6

Слова Учителя

И все миры целиком — и вот они: АБ (72), подобно этому: יוד הי ויו הי; САГ (63): יוד הי ואו הי; МА (45): יוד הא ואו הא; БОН (52): יוד הה וו הה.

И вот эти четыре священных Имени АВАЯ, разделяющиеся согласно четырем этим наполнениям (милуим), представляют собой четыре следующие категории:


	Таамим (Вкусы) — это Имя АБ (72);

	Некудот (Точки) — это Имя САГ (63);

	Тагин (Коронки) — это Имя МА (45);

	Отиет (Буквы) — это Имя БОН (52).



И каждое из этих четырех Имен АВАЯ включено из всех них, и в каждом отдельном Имени из них есть категория ТАНТА (Таамим, Некудот, Тагин, Отиет).

И вот уровень Черепа (Каркафта) этого Адам Кадмон, представляющий собой Голову (Рош) вплоть до уровня расположения его Ушей, называется категорией Имени АБ (72), и это тайна категории Таамим (Вкусы) в нем, как упомянуто выше. При том что и в этой категории самой по себе включены все категории ТАНТА, однако у нас нет разрешения говорить об этом.

И хотя мы используем здесь подобные наименования и обозначения, такие как «Человек», «Голова», «Уши» и тому подобное, — всё это делается исключительно ради того, чтобы успокоить слух (лешакеах эт а-озэн), чтобы духовные реалии были поняты разумом. Посему мы и применяем эти обозначения к столь возвышенному духовному уровню. Однако подлинный корень этих обозначений относится лишь к миру Ацилут и ниже — от парцуфа Арих Анпин мира Ацилут и ниже, ибо оттуда и далее существует реальность формы парцуфа; но от Арих Анпина и выше нет никакой категории формы парцуфа вовсе, и лишь ради того, чтобы успокоить слух, мы применяем эти названия.

И вот, начиная от категории Ушей и ниже, мы начнем разъяснять с предельной краткостью:

Знай, что от Ушей и ниже начинается пребывающее в нем Имя САГ (63), и уже разъяснено, что и оно включено из всех категорий ТАНТА. И известно, что Таамим (Вкусы) и Некудот (Точки) всегда разделяются на три части: ибо есть категория вкусов и точек, расположенных над буквами; есть категория, расположенная под буквами; и есть категория, расположенная в середине буквы.

И вот, внутренний свет (ор пними) в этом Адам Кадмон вышел наружу через вышеупомянутые отверстия (некавим). Дыхание же (эвель), исходящее из Головы, выходит через отверстия волос, но мы уже сказали ранее, что у нас нет права рассуждать и заниматься тем, что относится к нему. И посему мы начнем вести речь о дыхании, исходящем от Ушей и ниже, представляющем собой категорию САГ (63).

И мы скажем: через отверстия Ушей, находящиеся в нем, выходит свет из внутренней сущности этого Адам Кадмон. И совершенно очевидно, что при своем выходе наружу он несколько уплотняется/огрубляется (митъабе кцат); из этого следует, что свет, оставшийся во внутренней сущности Адам Кадмон, неизмеримо больше того света, который вышел из него наружу. Однако совершенно несомненно, что этот выходящий свет больше и возвышеннее категории сосудов (келим) и тела этого Адам Кадмон, и это очевидно.

И вот, когда вышел свет через отверстия правого и левого Ушей, распространились эти света от места расположения Ушей до места расположения колоска бороды (шиболет а-закан), и протянулся этот свет в своем распространении напротив распространения волос бороды, растущих на щеках по сторонам лица. И напротив них распространяется и тянется этот свет, пока не достигает низа, места колоска бороды, и там соединяются света, выходящие из обоих отверстий Ушей. Однако они не соединились в полное соединение (хибур гамур), но осталось между ними небольшое свободное пространство (халяль меат).

Затем пришли средние вкусы (таамим эмцаим), представляющие собой категорию света, выходящего из Носа (Хотэм) Адам Кадмон. И слово Нос (חוטם) в гематрии составляет 63 (САГ). И отсюда также протянулся и вышел свет из двух отверстий Носа — правого и левого: правое — это окружающий свет (ор макиф), а левое — внутренний свет (ор пними), подобно тому, как было описано относительно Уха.

И протянулись они прямотой до уровня Груди (Хазе) этого Адам Кадмон, и это составляет суть основного прямого света. Однако свечение его также распространяется в сторону спины (ахор) и окружает Адам Кадмон со всех сторон.

И вот здесь внутренние света приблизились к своим окружающим светам больше, нежели в светах Ушей, поскольку отверстия Носа расположены близко друг к другу. Но тем не менее они разделены на два и не соединяются вместе, и потому также и в этих светах еще не возникло категории сосудов (келим).

И то, что прибавилось в этих светах больше, чем в светах Ушей, заключается в следующем: форма буквы Вав (ו), скрытая внутри буквы Хэй (ה), которая в Ухе была полностью слита с ней, раскрылась теперь. И то, что прежде пребывало в форме буквы Хэй (ה), стало теперь двумя раздельными буквами Далет и Вав (ד ו), чтобы указать на выход буквы Вав наружу и ее раскрытие, что составляет тайну парцуфа Зеир Анпин, который раскрылся здесь.

Однако возникла не просто отдельная буква Вав, но она разделилась на шесть частей, представляющих собой шесть букв Алеф (ו׳ אלפין). И причина этого кроется в том, что пять парцуфов, включенных в букву Хэй (ה) — Арих Анпин, Аба ве-Има, Зеир Анпин и Нуква (соответствующие ступеням ехида, хая, нешама, руах, нефеш), — содержат в себе Зеир Анпин как ступень руах (дух), как известно. И вот Писание гласит: «Всё, в чьих ноздрях дыхание духа жизни (нишмат руах хаим бе-апав)» (Берешит 7:22), чтобы указать, что категория руах раскрылась в его ноздрях, то есть в Носу. Поэтому в этом Носу раскрылась категория Зеир Анпина и разделилась на присущие ему шесть пространственных концов (ВАК — вав кцавот). Однако буква Далет (ד) осталась единой соединенной буквой, тогда как буква Вав (ו) разделилась на шесть букв Алеф.

И подобно тому как разделилась буква Вав в правом отверстии Носа, точно так же разделилась буква Вав в левом отверстии Носа, и между ними обоими они составляют двенадцать букв Алеф. А вместе с самим Носом они составляют тринадцать (13), что соответствует числовому значению слова Вав (ואו = 13). И также эти две буквы Вав вместе с самим Носом образуют начертание буквы Алеф (א), как известно, ибо два отверстия Носа представляют собой две буквы Йод (י י), а разделяющая перегородка между ними — это форма буквы Вав (ו), что в совокупности образует начертание буквы Алеф (א). А вместе с двумя вышеупомянутыми буквами Вав получается полное слово Вав (ואו).

И это призвано указать на то, что наверху, на уровне Головы, где находится обитель Высшего Разума (мохин), пребывает Имя АБ (72) — АВАЯ в наполнении буквами Йод (ע״ב דיודין); здесь же пребывает Имя САГ (63), ибо нет никакого различия между Именем АВАЯ наполнения АБ и Именем АВАЯ наполнения САГ, кроме как в наполнении буквы Вав, как известно (в АБ — ויו, в САГ — ואו).

И эти две буквы Вав представляют собой категорию средних вкусов, стоящих в середине слова, и это знаки пасек (|) и макеф (◌־), как известно. Ибо смысл знака пасек тождественен смыслу буквы Вав, входившей в состав буквы Хэй, которая отсеклась и разделилась на шесть букв Алеф, как сказано выше, и потому этот знак называется «пасек» (отсекающий/прерывающий). Когда же ты соединишь этот пасек со знаком макеф, они составят одну букву Далет (ד), что указывает на букву Далет, входящую в состав буквы Хэй (ה).

И вот эта буква Далет, как мы уже сказали выше, не разделяется и не отсекается, однако к ней относится иное указание. Ибо если ты возьмешь букву Хэй (ה) правого Уха, числовое значение которой составляет десять сфирот, как упомянуто выше, что представляет собой категорию одной буквы Йод (י), и соединишь ее с буквой Хэй в правом отверстии Носа, чья форма представляет собой Далет и Вав (ד ו), как сказано выше, — окажется, что всё вместе образует форму букв Йод, Вав, Далет (י ו ד), что являет собой начертание буквы Алеф (א): Йод наверху, Вав посередине, Далет внизу.

Также если ты возьмешь букву Йод в отверстии левого Уха и соединишь ее с буквами Вав и Далет в отверстии левого Носа, возникнет вторая буква Алеф (א), чья форма также состоит из букв Йод, Вав, Далет (י ו ד). И вот получилось две буквы Алеф начертания י ו ד.

И если ты составишь иное сочетание: соединишь букву Йод левого Уха с буквой Вав левого Носа и буквой Йод правого Уха, получится буква Алеф начертания י ו י; также если ты соединишь букву Йод правого Уха, букву Вав правого Носа и букву Йод левого Уха — вот четыре буквы Алеф вместе с упомянутыми выше.

И эти начертания указывают на частичное раскрытие буквы Далет, входящей в букву Хэй Носа, которая раскрылась лишь слегка, но не раскрылась полностью, подобно букве Вав буквы Хэй. Однако главное завершение окончательного раскрытия буквы Далет происходит внизу, в свете рта (пэ), как будет объяснено с Божьей помощью далее.

Затем пришли нижние вкусы (таамим тахтаоним), находящиеся под буквами, представляющие собой категорию светов, выходящих через отверстие Рта (Пэ) Адам Кадмон оттуда и наружу. И вот здесь выходящие света соединились в полное и нераздельное соединение (хибур гамур), ибо они выходят через один-единственный общий канал.

И причина этого состоит в том, что по мере того как света удаляются и распространяются вниз, возникает возможность для низших ступеней постигать и принимать их; посему здесь уже нет никакого опасения в том, что окружающие света соединятся вместе со внутренними светами.

И вот, поскольку окружающие света соединились здесь воедино со внутренними светами, отсюда началось образование и возникновение категории сосудов (келим). Однако сосуды эти были предельно тонки и чисты (заким бе-тахлит а-закут), как упомянуто выше, и поэтому здесь раскрылась реальность лишь одного-единственного сосуда (сосуда Кетер), тогда как света внутри него разделялись на десять сфирот.

И эти света называются миром Акудим («Связанные» — Олам а-Акудим). И смысл этого названия раскрывается в стихе Писания: «И увидел я во сне: вот козлы, поднимающиеся на скот, — пестрые/связанные (акудим), крапчатые (некудим) и пятнистые (врудим)» (Берешит 31:10), а также сказано: «Ибо Я видел всё, что Лаван делает тебе» (Берешит 31:12).

И в этом стихе намечены все те высшие духовные категории, о которых мы ведем здесь речь. Ибо имя Лаван (לבן — Белый) — это тайна Высшей Белизны (Ловен а-Эльон), предшествующей всему миру Ацилут; и именно эта Высшая Белизна производит все эти три состояния миров, представляющие собой Акудим, Некудим и Врудим. Они не были подробно разъяснены в стихе Торы, поскольку в них еще не раскрылась реальность сосудов; а далее мы разъясним, с Божьей помощью, миры Некудим и Врудим.

Паним Меирот

«Миры АБЕА, а также все десять сфирот мира Ацилут» — здесь разъясняется фундаментальный принцип: существуют четыре категории великих Имен АВАЯ — АБ, САГ, МА и БОН (в аббревиатуре: עסמ״ב). Существуют всеобщие категории АБ, САГ, МА, БОН (колелим), и каждая из этих всеобщих категорий, в свою очередь, подразделяется на частные десять сфирот АБ, САГ, МА, БОН (пратиим), как будет подробно разъяснено ниже в тексте.

«Весь Ацилут и все миры» — знай, что во внутреннем парцуфе Адам Кадмон (АК де-пнимиют) существует одно высшее Имя АВАЯ, где высота ступеней (кома) всех сфирот абсолютно равна друг другу (куматом шава), будучи высотой венца Кетер. И от этого единого внутреннего состояния источаются и выходят наружу четыре парцуфа — АБ, САГ, МА и БОН. И при выходе каждого из них из внутренней сущности наружу они неизбежно умаляются относительно того первозданного уровня величия, которым они обладали внутри. Обратись к комментарию «Паним Масбирот» в этом месте, где данное положение раскрыто с исчерпывающей полнотой.

«И вот они: АБ, вот так, и т.д.» — четыре простые (не наполненные) буквы священного Четырехбуквенного Имени АВАЯ — Йод, Хэй, Вав, Хэй (יהוה) — представляют собой тайну четырех стадий прямого света (далет бхинот де-ор яшар):


	Буква Йод (י) — стадия Алеф, Хохма;

	Первая буква Хэй (ה) — стадия Бэт, Бина;

	Буква Вав (ו) — стадия Гимель, Зеир Анпин (Тиферет);

	Вторая буква Хэй (ה) — стадия Далет, Малхут;

	Кончик буквы Йод (קוצו של יוד) — корень прямого света, Кетер.



Как было разъяснено выше в Ветви 4 (стр. 35 в «Паним Меирот», обратись туда).

Буквы же наполнения (отиет а-милуй) представляют собой тайну отраженного света (ор хозер), поднимающегося от экрана Малхут снизу вверх. И именно в буквах наполнения происходят все духовные изменения, градации и различия от одного парцуфа к другому и от одного мира к другому.

«Йод, Хэй, Вав, Хэй: это называется наполнением АБ (72)» — это Имя (יו״ד ה״י וי״ו ה״י = 72) называется наполнением АБ (от слова ав — плотный, толстый), поскольку в нем действует экран максимальной плотности — экран четвертой стадии (бхина далет), обладающий наибольшей величиной авиюта из всех ступеней. И в силу этого свойства экран отражает свет снизу вверх на всю высоту ступеней прямого света, вследствие чего сама ступень Малхут обращается в статус венца Кетер для десяти сфирот отраженного света, как разъяснено в Ветвях 3 и 4. По этой причине данное Имя называется Именем АВАЯ уровня Кетер, и оно составляет тайну духовной категории Таамим (Вкусы).

«САГ: Йод, Хэй, Вав, Хэй» — данное Имя (יו״ד ה״י וא״ו ה״י = 63) называется наполнением САГ со стороны экрана третьей стадии (бхина гимель де-бхина гимель), чей авиют меньше стадии Далет.

Оно называется также «нисходящим отраженным светом» (ор хозер а-йоред), указывая на отраженный свет, который начинает постепенно очищаться (леиздакех) и отступать от первоначального свечения прямого света АБ.

Оно называется также категорией Некудот (Точки), ибо духовное очищение экрана проистекает исключительно из силы «точки Первого сокращения» (некудат а-цимцум), пламенно стремящейся к полному уподоблению свойств и равенству формы (аштавут а-цура) с Источником и очищению от всей эгоистической плотности получения.

Оно называется также Именем АВАЯ уровня Хохма, поскольку этот свет представляет собой исключительно отраженный свет, а известно, что возникновение отраженного света соотносится с раскрытием и распространением Хохмы в творении, благодаря чему высшие сфирот Хохма и Бина прямого света возвращаются в состояние «лицом к лицу» (паним бе-паним).

И всё фундаментальное различие между наполнением САГ (63) и наполнением АБ (72) заключается исключительно в написании буквы наполнения Вав: в Имени АБ буква Вав наполнена буквой Йод — וי״ו (Вав-Йод-Вав = 13), тогда как в Имени САГ буква Вав наполнена буквой Алеф — וא״ו (Вав-Алеф-Вав = 13). Ибо буква Вав — это тайна Зеир Анпина и третьей стадии прямого света. А графическая форма священной буквы Алеф (א) указывает на разделяющий и соединяющий Небосвод (ракиа) между высшими и нижними водами: центральная наклонная линия — буква Вав, а сверху и снизу от нее расположены две точки в форме буквы Йод (י).

И поскольку Имя САГ указывает на отступление и подъем экрана от стадии Далет к стадии Гимель, в начертании этой буквы Алеф намечено:


	Верхняя буква Йод — это десять сфирот прямого света (ор яшар);

	Нижняя буква Йод — это десять сфирот отраженного света (ор хозер), как было исчерпывающе раскрыто в Ветви 3.



«МА: Йод, Хэй, Вав, Хэй — и это тайна Имени АВАЯ уровня Бина» — данное наполнение (יו״ד ה״א וא״ו ה״א = 45) представляет собой категорию решимо (духовного следа/памяти), остающегося от прямого света после удаления и сокрытия высшего света Таамим. Ибо по причине полного очищения экрана до его исходного корня абсолютно исчезают и удаляются все десять сфирот отраженного света, а также Кетер и Хохма прямого света, поскольку при отсутствии отраженного света Хохма и Бина возвращаются в состояние «спиной к спине» (ахор бе-ахор), как разъяснено в Ветви 4 в трактате «Паним Масбирот», статья 200 (от рэйш). Однако от сфиры Бина и ниже прямое свечение сохраняется в совершенстве даже после сокрытия отраженного света, и посему это Имя АВАЯ именуется по имени Бины прямого света.

Оно называется также категорией Тагин (Коронки), представляя собой всю совокупность уровня Зеир Анпина, поскольку духовный воздух (руах/авир) входит для совершения ударного соединения (зивуг де-акаа) в экран Малхут, что также считается категорией решимо от света Таамим, будучи порождением прямого света. И тайна наполнения этого Имени буквами Алеф (ה״א וא״ו ה״א) выражает наклонную разделительную границу — парсу (парса де-альхсона), установленную в этом Имени. И оно называется «Тагин», поскольку озаряет своим свечением буквы (Отиет), падающие ниже табура.

«БОН: Йод, Хэй-Хэй, Вав-Вав, Хэй-Хэй — и называется Отиет (Буквы)» — данное наполнение (יו״ד ה״ה ו״ו ה״ה = 52) происходит от прямого света Зеир Анпина, притягивающегося к экрану во время совершения ударного соединения. Ибо свет Зеир Анпина в действии — это сфирот Нецах, Ход, Есод (НЕХИ), а экран — это Малхут. И именно они остаются опустошенными после того, как отраженный свет удаляется и покидает их.

Известно, что сфира Малхут называется словом «ЭТ» (את — от Алеф до Тав), а сфирот НЕХИ, вступающие в ударное соударение, называются буквой Вав (ו), будучи шестью пространственными концами (шешет кцавот). Соединяясь вместе, они образуют слово «ОТ» (אות — знак/буква). И это тайна решимо, оставшегося от Имени САГ, которое опустилось ниже табура по причине основания (бсиса), как будет разъяснено ниже.

По этой причине вышеупомянутое Имя МА называется «телом» (гуфа), указывая на то, что оно вышло за пределы Головы (ле-вар ми-рейша), ибо Голова прямого света — это Кетер и Хохма, удалившиеся вместе с отраженным светом, простиравшимся до табура. Имя же БОН называется «снаружи тела» (ле-вар ми-гуфа), поскольку основа тела парцуфа — это решимо от Имени АБ (то есть уровень ХАГАТ Зеир Анпина до его вступления в ударное соединение); буквы же были отторгнуты оттуда вниз, ниже ХАГАТ, и потому по праву именуются «снаружи тела».

Из вышесказанного выясняется фундаментальный принцип: вследствие очищения экрана исчезает не только отраженный свет, но вместе с ним удаляется и прямой свет — а именно Кетер и Хохма прямого света, которые не изливаются в Бину по причине обращенности ее лика к свету милосердия (ор де-хасадим). И благодаря этому становится понятным также то, что остается от прямого света после исторжения упомянутых Таамим, именуемое «решимо»: это свет Бины, Зеир Анпина и Нуквы, включенных в Бину, как известно. Поэтому решимо света Таамим называется именем Бина, ибо лишь она одна сохраняется после удаления Таамим. И вот разъяснена тайна категории Тагин (Коронки), являющейся решимо от Таамим, которые зовутся Биной, ибо это подлинная ступень Бины, не исчезающая по причине сокрытия отраженного света, и помни это.

Буквы же (Отиет), представляющие собой решимо, оставшееся от света Некудот, называются Именем БОН (52) и категорией ЗОН (Зеир Анпин и Нуква). И необходимо тебе знать, что истинная основа десяти сфирот пребывает исключительно в Кетере — то есть во внутреннем Адам Кадмон; полное же милосердие вне Кетера, представляющее собой Хохму, Бину, Зеир Анпин и Нукву, суть не что иное, как света, выходящие из Кетера наружу, как сказано в «Сефер Эц Хаим» (Шаар 62, Шаар Колелют АБЕА). Посему первоначально ниже Кетера вышел парцуф Хохма — то есть головной сосуд сосудов, представляющий собой Гальгальту и АХАП, ибо все эти пять парцуфов образуют парцуф Хохма, вышедший из Кетера наружу в порядке ТАНТА. Бина же тогда еще не вышла наружу из Кетера, поскольку всякий выход наружу обусловлен очищением экрана, а уже разъяснено, что очищение экрана и сокрытие отраженного света ни в чем не умаляют свет Бины, затрагивая лишь сущностный свет Кетера и Хохмы. Вследствие этого достоинство Бины еще не снизилось, и она оценивается как пребывающая во внутреннем Адам Кадмон, еще не выйдя наружу; посему надлежит выяснить, каким образом умалился сосуд Бины и вышел наружу из внутреннего Адам Кадмон.

«И каждый из этих четырех включен из всех них» — ибо в каждом отдельном Имени АВАЯ, изошедшем из внутреннего АК наружу, возникает внутреннее четверичное различение АБ, САГ, МА и БОН, как подробно изложено в трактате «Паним Масбирот».

«И есть и т.д. категория ТАНТА» — категории ТАНТА (Таамим, Некудот, Тагин, Отиет) и четыре наполнения Имени АВАЯ (АБ, САГ, МА, БОН) суть абсолютно одно и то же духовное понятие, вникни в это со всей глубиной.

«И вот категория Черепа (Каркафта) и т.д.» — всё это исчерпывающе изложено в «Паним Масбирот», статья 14.

«И вот от уровня Ушей и ниже и т.д.» — вся речь здесь идет о первом Имени АВАЯ, изошедшем из внутреннего АК наружу, которое называется «внешним АБ» (АБ а-хицон). Относительно внутреннего АК этот парцуф сам по себе оценивается как уровень САГ. И в нем проявляются пять парцуфов: АБ, САГ, МА и БОН, которые относительно головы внутреннего АК соответствуют:


	Череп (Гальгальта) — Кетер;

	Глаза (Эйнаим) — Хохма;

	Уши (Ознаим) — Бина;

	Нос (Хотэм) — Зеир Анпин;

	Рот (Пэ) — Малхут.



«Ибо Таамим (Вкусы) и т.д. разделяются на три части и т.д.» — это различение устанавливается согласно ступеням прямого света:

1. Высшие вкусы (таамим эльоним), расположенные над буквами, — это сфира Бина, пребывающая полностью выше уровня букв (ибо буквы — это сфирот НЕХИМ, как сказано выше).

2. Средние вкусы (таамим эмцаим), стоящие посреди букв, — это знаки пасек (|) и макеф (◌־), облачающиеся в середину букв, и они представляют собой ступень Зеир Анпина, который разделяется по линии своего табура: его ХАГАТ до табура образуют знак макеф (◌־), а его НЕХИ, облачающиеся на буквы, образуют знак пасек (|).

3. Нижние вкусы (таамим тахтаоним), стоящие под буквами, — это сама сфира Малхут, вышедшая наружу за пределы Головы. И аналогичным образом разделяются и категории Некудот (Точки).

«При выходе наружу он несколько уплотняется/огрубляется» — именно по причине этого огрубления данный процесс определяется как «выход наружу» из внутреннего Адам Кадмон.

«Что этот выходящий свет больше категории сосудов и тела и т.д.» — смысл в том, что волосы бороды (сеарот дикна), которые также относятся к уровню Бины, уступают по духовной высоте сосудам и телу АК, ибо всё их питание проистекает от сосудов АК. Однако этот свет, выходящий через отверстия головы (некавим), происходя от света АБ внутреннего АК и его собственной световой сущности, неизмеримо превосходит категорию сосудов АК.

«Отверстия Ушей — правое и левое» — все эти пять категорий: Гальгальта, Глаза, Уши, Нос, Рот относятся к внутреннему АК, а внешний АБ, исходящий из него по четырем стадиям прямого света вплоть до совершения ударного соединения во Рту, облачает внутренний АБ в этих местах. Пойми это глубоко: сосуды не могут возникнуть иначе как от трех низших стадий желания. Внутренние сосуды пяти парцуфов головы — это стадия Бэт и стадия Гимель; окружающие же сосуды (келим де-макифин) — это стадия Далет, то есть плотный экран (масах а-ав) внутреннего АК, сопутствующий всем этим ступеням. Правое отверстие Уха — это окружающие света, а левое отверстие Уха — это внутренние света.

«До места расположения колоска бороды» — это обусловлено тем, что внутренние сосуды завершают высоту парцуфа. И поскольку внутренние сосуды Уха — это стадии Бэт и Гимель (но не стадия Далет), считается, что свет Уха завершился на уровне нижней губы, где берет начало колосок бороды. Однако во внутреннем АК уровень Бины простирается до самого окончания ног (соф раглин), ибо высоты всех сосудов там абсолютно равны друг другу.

«На щеках по сторонам лица» — свет самого лика (ор а-паним) соотносится с внутренним АБ, вникни в это.

«Но осталось между ними небольшое свободное пространство» — то есть даже Малхут пяти парцуфов света Уха (будучи стадией Далет) не соединяется с окружающими светами воедино, ибо стадия Далет окружающих светов — это экран АБ внутреннего АК, тогда как стадия Далет внутренних светов — это тонкий экран общего САГ.

«Свет, выходящий из Носа и т.д., в гематрии составляет САГ (63)» — Нос — это стадия Гимель и категория Зеир Анпина, откуда выходят пять парцуфов Зеир Анпина на уровне Кетер-Хохма (внутренние и окружающие). Он равен числу 63 (חוטם = 63), указывая на то, что включает в себя также стадию Далет, чей экран отступил назад к стадии Гимель. Ухо же в гематрии составляет 58 (אוזן = 58, число «Ноах» — נ״ח), уступая числу 63 на пять единиц (недостающая буква Хэй), ибо Ухо — это Бина и высшие вкусы, которые по своей природе не распространяются до ударного соединения в экране Малхут, и нижняя буква Хэй начинает раскрываться лишь в Носу.

«Из двух отверстий Носа — правого и левого и т.д.» — эти принципы идентичны тем, что были описаны относительно Ушей.

«Ибо отверстия Носа расположены близко друг к другу: объяснение» — внутренние сосуды Ушей происходят от стадии Бэт (Бина), и потому они предельно далеки от окружающих сосудов, чья основа — стадия Далет (ибо Бина не распространяется в Малхут). В Носу же левое отверстие происходит от стадии Гимель, от которой сфирот НЕХИ непосредственно устремляются к ударному соударению в стадии Далет; посему отверстия Носа находятся в непосредственной близости друг к другу.

«Также и в этих светах еще не возникло категории сосудов» — ибо света и проявления Головы именуются лишь «корнями сосудов» (шоршей а-келим), но не действительными плотными сосудами.

«Стало теперь двумя раздельными буквами Далет и Вав» — всмотрись внимательно в комментарий «Паним Масбирот» в конце статьи 9 Ветви 1: буква Йод (י) Имени АВАЯ — это свет Хохмы, в котором скрыта потенциальная сила будущего сосуда. Она является наименьшей из букв и корнем всякого начертания. В свете Хохмы сосуда нет вовсе — он весь представляет собой чистый свет.

Сфира Бина, преодолев себя в стремлении к отдаче, раскрыла категорию сосуда в аспекте корня и порождающей силы. И то дополнительное изобилие света хасадим, которое она притянула, распространилось от нее наружу — и это тайна Зеир Анпина, третья стадия (буква Вав — ו). Свет, окончательно уплотнившийся от Зеир Анпина, стал завершенным сосудом — Малхут (нижняя буква Хэй — ה).

Поэтому высшая буква Хэй (ה) сфиры Бина состоит из основы в форме буквы Далет (ד) и скрытого внутри нее света хасадим в форме буквы Вав (ו): ה = ד + ו. Когда свет хасадим изошел из Бины наружу к Зеир Анпину (Нос), буква Хэй разделилась на две самостоятельные буквы: Далет и Вав (ד ו).

«Разделилась также на шесть частей, представляющих собой шесть букв Алеф» — это тайна стиха «А я — человек гладкий» (Берешит 27:11): парцуф Зеир Анпина разделяется по линии табура: ХАГАТ выше табура — это сам Зеир Анпин, а сфирот НЕХИ ниже табура простираются к Малхут.

«И подобно тому как разделилась буква Вав в правом отверстии Носа... и вместе с Носом они составляют 13» — это указывает на то, что они являются корнями тринадцати исправлений святой бороды (йод-гимель тиккуней дикна), составляющих парцуф САГ, раскрывающийся в Носу.

«И разделяющая перегородка — это форма буквы Вав и т.д.» — перегородка между двумя ноздрями — это тайна Небосвода (ракиа), разделяющего и связующего прямой и отраженный свет, в тайне начертания буквы Алеф (א).

«Указать, что наверху, на уровне Головы... здесь же пребывает Имя САГ: объяснение» — Голова служит лишь корнем для Имени САГ, тогда как само тело Имени САГ раскрывается ото Рта и ниже. Нос — это Зеир Анпин и стадия Гимель, где буква Вав разделилась на шесть букв Алеф, из которых три нижних Алеф протянулись в теле до Груди (Хазе). Посему в нем намечено Имя САГ в наполнении буквы Вав через Алеф (וא״ו = 13). Поскольку экран очистился от стадии Далет и поднялся к стадии Гимель, всё различие между АБ и САГ заключено именно в букве Вав наполнения САГ.

«И эти две буквы Вав представляют собой категорию средних вкусов... и это знаки пасек и макеф» — сфирот ХАГАТ выше табура называются знаком макеф (◌־), представляя собой Зеир Анпин до того, как он засветил для ударного соударения; а свет НЕХИ, распространившийся для соударения, называется знаком пасек (|).

«Ибо смысл знака пасек и т.д.» — свет этих сфирот НЕХИ считается как бы отсеченным (нифсак) от него и переданным ступени Малхут.

«Когда же ты соединишь этот пасек со знаком макеф и т.д.» — Зеир Анпин выше табура соотносится со стадией Бэт (ибо вся его сущность — распространение свойств Бины), а ниже табура он облачается в стадию Далет. Посему в нем намечены буквы Далет (со стороны Бины) и Вав (со стороны стадии Далет). И соединение знаков пасек и макеф выражает цельное состояние Зеир Анпина до его передачи в Малхут.

«И вот эта буква Далет не разделяется и не отсекается и т.д.» — пока свет НЕХИ слит с ХАГАТ до своего отделения, буква Далет пребывает нерушимой.

«Однако к ней относится иное указание и т.д.» — свет буквы Хэй распространяется к ней в тайне подъема экрана от стадии Далет к стадии Гимель, вознося отраженный свет.

«И это образ вот такой: Йод наверху, Вав посередине, Далет внизу: объяснение» — это совершенное сочетание прямого и отраженного света:


	Верхний Йод — свет, исходящий из Уха (Кетер, Хохма, Бина прямого света);

	Средний Вав — два отверстия Носа (ХАГАТ прямого света и отраженный свет);

	Нижний Далет — свет Малхут.



Правое и левое сочетания образуют две буквы Алеф начертания י-ו-ד, где правая сторона — окружающие света, а левая — внутренние света.

«Вот буква Алеф в форме Йод-Вав-Йод и т.д.» — тайна различия между наполнением буквами Йод и наполнением буквами Далет, как описано в «Паним Масбирот».

«Главное завершение окончательного раскрытия буквы Далет происходит внизу, в свете Рта» — ибо полное проявление нижней буквы Хэй Имени САГ осуществляется исключительно ото Рта и ниже.

«Ибо они выходят через один-единственный общий канал» — ступень Малхут представляет собой одну четвертую стадию (бхина далет), в которой внутренний и окружающий света выходят нераздельно через единый исток.

«Отсюда началось образование и возникновение категории сосудов» — ибо здесь впервые возникает духовная реальность творения (еш ми-аин) как в аспекте решимо, так и в нисходящем отраженном свете.

«Десять внутренних светов и т.д. связаны в одном сосуде» — ибо в Ухе и Носе пять внутренних светов вошли в сосуды стадий Бэт и Гимель, как сказано выше, но во Рту и они будут в стадии Далет, как упомянуто.

И начал автор с мира Акудим, ибо это света, выходящие изо Рта Адам Кадмон, в которых началось раскрытие бытия сосудов, когда десять внутренних и окружающих светов связаны и соединены вместе внутри одного сосуда; по этой причине они и называются «Акудим» от библейского выражения «и связал (вайяакод) Ицхака» (Берешит 22:9), то есть связал, как будет разъяснено с Божьей помощью далее. Высшие же света Ушей и Носа не были разъяснены в стихе Торы, поскольку в них еще не раскрылось бытие сосуда; а далее мы разъясним, с Божьей помощью, миры Некудим и Врудим.

Паним Масбирот

Пункт 1

Необходимо глубочайшим образом постичь тайну парцуфа Адам Кадмон (АК), тайну светов, выходящих из него наружу (именуемых светами АХАП — Ухо, Нос, Рот — и миром Некудим), а также тайну взаимного включения десяти сфирот друг в друга.

Прежде всего разъясним строение и высоту ступеней парцуфа Адам Кадмон в его всеобщей целостности. Он представляет собой единую систему десяти сфирот прямого света, именуемых органами Головы:

1. Череп (Гальгальта) — сфира Кетер;

2. Глаза (Эйнаим) — сфира Хохма;

3. Уши (Ознаим) — сфира Бина;

4. Нос (Хотэм) — сфира Зеир Анпин (Тиферет);

5. Рот (Пэ) — сфира Малхут.

Тело же (гуф) этого вселенского парцуфа разделяется на две грандиозные области:


	От Рта до Табура (ми-Пэ ад а-Табур) простираются десять сфирот, именуемые Миром Акудим (Олам а-Акудим — «Мир Связанных»);

	От Табура и ниже (ми-Табур у-лемата) простираются десять сфирот, именуемые Миром Некудим (Олам а-Некудим — «Мир Точек»).



Суть этого раскрывается на основе фундаментальных законов, изложенных в предшествующих ветвях книги: высший свет распространяется от Творца (Бесконечного Эйн Соф) по четырем стадиям прямого света (далет бхинот де-ор яшар). Кетер — это Сам Источник (Эйн Соф); стадия Алеф — Хохма; стадия Бэт — Бина; стадия Гимель — Зеир Анпин; стадия Далет — Малхут.

В силу Первого сокращения (Цимцум Алеф) в сосуде Малхут был установлен духовный экран (масах), сдерживающий высший свет от проникновения в эгоистическое получение четвертой стадии. Когда прямой свет нисходит от Эйн Соф и ударяет в экран, экран препятствует получению, совершая акт отдачи. От этого соударения совершается ударное соединение (зивуг де-акаа), и от экрана снизу вверх поднимаются десять сфирот отраженного света (ор хозер).

Между прямым и отраженным светом существует закон абсолютной противоположности (хепхехийут):


	В прямом свете иерархия величия определяется духовной чистотой (закут): наиболее тонкая и возвышенная ступень — Кетер, за ней следует Хохма, затем Бина, Зеир Анпин, а наиболее плотная и низшая ступень — Малхут.

	В отраженном свете, напротив, величина ступени определяется мерой плотности (авиют) экрана: сосуд Малхут (стадия Далет), обладающий максимальной плотностью и отражающий весь объем света, становится Кетером и порождающим корнем для всех десяти сфирот отраженного света! Зеир Анпин (стадия Гимель) становится ступенью Хохма отраженного света; Бина (стадия Бэт) — ступенью Бина; Хохма (стадия Алеф) — ступенью Зеир Анпин; а исходный Кетер прямого света обращается в ступень Малхут отраженного света.



Поскольку отдельного самостоятельного сосуда в духовных мирах нет, прямой свет и отраженный свет соединяются воедино: отраженный свет снизу вверх облачает прямой свет сверху вниз вплоть до самого венца Кетер. И в силу этой зеркальной противоположности свойств происходит взаимное уравновешивание: высшая ступень прямого света встречается с низшей ступенью отраженного света, а низшая ступень прямого света — с высшей ступенью отраженного света.

Вследствие этого все десять сфирот внутреннего Адам Кадмон уравниваются в едином абсолютном достоинстве (куматом шава), достигая высоты венца Кетер. По этой причине внутренний парцуф Адам Кадмон называется Кетером всех миров и Общим Именем АБ (АБ а-Колель). Он содержит экран максимальной плотности (бхина далет), благодаря которому Малхут обратилась в истинный Кетер отраженного света.

Пункт 2

После того как было разъяснено Общее Имя АБ, следует выяснить природу трех остальных всеобщих Имен: САГ (63), МА (45) и БОН (52).

Каждое из четырех всеобщих Имен АВАЯ (АБ, САГ, МА, БОН) в свою очередь содержит внутри себя частные десять сфирот АБ, САГ, МА и БОН:


	В Имени АБ есть частные АБ, САГ, МА, БОН;

	В Имени САГ есть частные АБ, САГ, МА, БОН;

	В Имени МА есть частные АБ, САГ, МА, БОН;

	В Имени БОН есть частные АБ, САГ, МА, БОН.



Эти духовные градации предельно тонки для исследующих, ибо наименования их близки друг другу, однако внутренние различия между ними абсолютно далеки друг от друга; посему я разъясню их в этой ветви с предельной точностью, чтобы ты помнил это во всех местах.

И вот слова святого учителя (Аризаля) в «Сефер Эц Хаим» (Врата 5, Врата ТАНТА, глава 1): «Знай, что нет реальности строения человека... в котором не было бы четырех категорий, включающих в себя весь Ацилут и все миры, и вот они: АБ, САГ, МА и БОН... И АБ — это Таамим (Вкусы); САГ — Некудот (Точки); МА — Тагин (Коронки); БОН — Отиет (Буквы)... И каждое из них включено из всех них: есть в самих Таамим категории ТАНТА, и точно так же в Некудот отдельно есть ТАНТА...» (обратись туда и смотри в шестой ветви здесь).

И следует понять тайну взаимного включения каждого из них в категории ТАНТА, а также причину изменения названий (АБ, САГ, МА, БОН и ТАНТА): коль скоро они выражают одно и то же духовное понятие, почему они именуются то четырьмя Именами, то категориями ТАНТА? Всё это относится к глубочайшим тайнам мудрости, требующим величайшей точности.

Разъясним ныне, почему они подразделяются на четыре Имени (АБ, САГ, МА, БОН) и на четыре ступени: Кетер, Хохма, Бина и ЗОН:

1. Таамим (Вкусы) именуются по числовому значению Имени АБ (72). Ибо слово Малхут по гематрии равно слову «счет/число» (хешбон), как разъяснено во второй ветви; числовое значение 72 (АБ) указывает на экран четвертой стадии (бхина далет), совершающий там соединение с прямым светом. Оно называется также «сосудом Кетера», ибо высота всех пяти парцуфов достигает достоинства Кетера без малейшего различия между сосудами.

2. Некудот (Точки) представляют собой отраженный свет, который начинает постепенно очищаться и отступать назад; они именуются САГ (63) от библейского выражения «все отступили назад (куло саг яхдав)» (Теилим 14:3). Ибо отраженный свет начинает умаляться и отступать, пока полностью не исчезнет; посему это намечено в гематрии Имени САГ. Оно называется также Хохмой, поскольку первый выход света из Кетера всегда именуется Хохмой; и далее будет разъяснено, что всякий выход наружу происходил лишь для пяти парцуфов Хохмы, называемых «внешним Адам Кадмон» или совокупностью светов, исходящих из АК наружу.

3. Тагин (Коронки) — это решимо, остающееся от прямого света Таамим после его подъема. В гематрии это Имя МА (45).

4. Отиет (Буквы) — это решимо, остающееся от ушедшего света Некудот. В гематрии это Имя БОН (52).

В духовном мире ничто не исчезает бесследно: при изменении духовной формы прежнее состояние сохраняется на своем исконном уровне, а новая ступень проявляется как внешнее одеяние по отношению к нему.

Пункт 3

Категория Тагин (Коронки), представляющая собой решимо, остающееся от совокупности прямого света Таамим после его исторжения, соотносится с Именем МА (45). В святой книге Зоар (Зоар I 1б) сказано на стих Писания: «Поднимите глаза ваши в высоту небес и посмотрите: Кто (МИ = 50) создал это (ЭЛЕХ = 36)» (Йешаяу 40:26) — МА (Что = 45).

Суть дела состоит в том, что свет Бины не исчезает по причине сокрытия отраженного света, будучи второй стадией (бхина бэт) прямого света — светом Бины. Это становится понятным на основе разъясненного в Ветви 4: при первом распространении прямого света от Бесконечного (Эйн Соф) по четырем стадиям, Хохма и Бина пребывают в состоянии «спиной к спине» (ахор бе-ахор). Это означает, что намерение Бины состоит в том, чтобы обратить свой лик к получению своего собственного света — света милосердия (ор де-хасадим) от Источника, и она совершенно не обращает свой лик к приятию света Хохмы.

И поскольку Бина не принимает свет Хохмы, она не испытывает абсолютно никакого ущерба или умаления при исторжении и сокрытии света Хохмы. Из этого следует непреложный закон: во всем источаемом (бе-хлолут а-неэцаль) свет Хохмы не может распространяться сам по себе, и, как пишет святой Аризаль в настоящей ветви, сущность света глаз не распространяется книзу, но действует лишь в аспекте созерцания и взора (истаклют ве-реийя); причина этого кроется именно в Бине, которая удерживает свой лик обращенным к получению от Кетера.

Однако при распространении Бины, когда буквы упали ниже табура, она именуется там Именем БОН (52); суть же заключается в том, что она представляет собой ступень Бины, которая не исчезает по причине сокрытия отраженного света, и помни это.

Пункт 4

Обратись к словам святого Аризаля в начале «Врат Акудим» (Шаар а-Акудим), где сказано в кратких словах: пять внутренних и пять окружающих светов свойств Уха и Носа вышли из двух раздельных отверстий — из правого отверстия выходят пять окружающих светов, а из левого отверстия выходят пять внутренних светов, как в Ухе, так и в Носу, ибо эти отверстия отделены и далеки друг от друга. Однако пять внутренних и пять окружающих светов света рта вышли из одного-единственного отверстия (Рта) и соединились внутри Рта воедино; и посему при своем выходе за пределы Рта они связаны вместе, соударяются друг с другом, и от их силы произошли 22 буквы, являющиеся сосудами, и эти сосуды связаны в одном общем сосуде.

Объяснение: уже была разъяснена тайна органов АХАП (Ухо, Нос, Рот), представляющих собой три стадии: Бэт, Гимель и Далет (Бина, Зеир Анпин и Нуква) парцуфа Хохма, вышедшего из Кетера (внутреннего Адам Кадмон). Ибо пять парцуфов парцуфа Хохма — это Гальгальта, Глаза и АХАП; и в каждом отдельном парцуфе из этих пяти мы различаем пять внутренних светов и пять окружающих светов.

В предшествующих ветвях было разъяснено, что в пяти парцуфах различаются два вида сосудов:

1. Сосуд стадии Бэт (Бина) — именуется «окном и узким отверстием» (халон ве-некев), ибо ее плотный свет пригоден для прямого получения от света сущности, поскольку на нее не распространялась сила Первого сокращения;

2. Сосуд стадии Далет (Малхут) — именуется «экраном и сплошной стеной» (масах ве-котель), ибо на нее распространилась сила Первого сокращения, запрещающая получение в саму четвертую стадию; посему в ней нет окна и отверстия для прямого получения. Однако в ней совершается ударное соединение (зивуг де-акаа), благодаря которому она становится источником для десяти сфирот отраженного света.

По этой причине сосуд стадии Гимель становится сосудом для внутреннего света, а сосуд стадии Далет — сосудом для окружающего света.

В сосуде Кетера пять внутренних светов присутствуют в полной мере, и окружающий свет относится лишь к стадии Далет — не к самой сущности Малхут Зеир Анпина, но к добавочной плотности, возникающей в ней при преодолении ради добавления изобилия; эта добавочная плотность зовется стадией Далет. Основа же Бины — это часть Зеир Анпина, оцениваемая как стадия Гимель. Посему тайна стадии Далет (экран в ней, становящийся Кетером для отраженного света) представляет собой тайну пяти окружающих светов Кетера, ибо там еще не раскрылась сразу вся полнота Б-жественного бытия, призванная проявиться в мирах, но лишь то, что относится к парцуфу АК.

И точно так же в парцуфе Хохма, вышедшем наружу из Кетера, действуют четыре стадии прямого света Бесконечного: вначале прямой свет распространился до стадии Далет экрана, и это первое распространение называется также сосудом Кетера (но не истинным Кетером, как во внутреннем АК, а уровнем Кетера парцуфа Хохма). И это распространение Гальгальты, света глаз и АХАП (Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин и Нуква Хохмы): когда они распространились на стадию Далет, каждый из них вышел самостоятельным парцуфом на уровне Кетера, подразделяясь на внутренние и окружающие света. Внутренние света представляют собой десять сфирот прямого света, облаченные в отраженный свет, а окружающие света включают в себя весь отраженный свет, которому предстоит в будущем воссиять от экрана.

И для них существуют два сосуда:


	Сосуд прямого света — это стадия Бэт, именуемая «отверстием и окном», пригодная для принятия сущности;

	Сосуд отраженного света — это экран и стадия Далет.



И вот разъяснены два отверстия правых Уха и Носа: они относятся к стадии Далет, в которой удерживаются пять окружающих светов; левые же отверстия Уха и Носа относятся к стадии Бэт, в которую облачены пять внутренних светов (КАХАБ ЗОН).

Пункт 5

И смысл этого соударения и биения светов (битуш) во Рту мы поймем на основе действия первого распространения и последующего его исторжения, согласно порядку категорий ТАНТА:

В первом распространении все органы АХАП распространились на десять сфирот высоты Кетер, ибо прямой свет распространился до стадии Далет (Рта). И сам Рот распространился точно так же в десять сфирот, именуемых Миром Акудим, обладая высотой венца Кетер.

При распространении четырех стадий прямого света Хохма и Бина пребывали в состоянии «спиной к спине» (ахор бе-ахор); однако благодаря свойству отраженного света Хохма и Бина вернулись в состояние «лицом к лицу» (паним бе-паним). Из этого следует, что свет лика (ор а-паним) Хохмы и Бины всецело зависит от плотности экрана — то есть от его отраженного света. Когда же отраженный свет поднялся и вернул Хохму и Бину «лицом к лицу», стадия Бэт (внутренний сосуд пяти внутренних светов мира Акудим) отделилась от своей обратной стороны (ахораим — плотности стадии Бэт), чтобы служить Кетеру и свету хасадим, и вновь соединилась со сфирой Хохма (стадией Алеф).

И в этом тайна того, что пять внутренних и пять окружающих светов соударяются друг с другом: вследствие распространения прямого света от стадии Гимель для соударения в стадии Далет (экране) поднимается отраженный свет; и оказывается, что сам экран (корень плотности стадии Далет) начинает очищаться. А коль скоро очищается корень, очищается вместе с ним и ветвь — плотность стадии Бэт, и отраженный свет начинает последовательно исторгаться по ступеням, пока полностью не скроется в Кетере в порядке ТАНТА.

И вот здесь совершается соударение (битуш) между решимот категории Таамим и решимот категории Некудот, ибо они абсолютно противоположны друг другу:


	Решимот категории Таамим желают и жаждут плотности стадии Далет и всей полноты ее света лика;

	Решимот категории Некудот (экран, начавший процесс очищения) несут в себе силу точки сокращения (некудат а-цимцум), требующей обязательного уподобления формы Источнику и отказывающейся от получения изобилия, и посему экран непрерывно очищается и восходит, пока не сравняется по форме с Творцом.



Эта фундаментальная противоположность порождает мощное соударение (битуш) между ними, в результате которого оба вида решимот отделяются друг от друга:

Решимот категории Некудот, именуемые Отиет (Буквами), уступают по духовной высоте решимот категории Таамим, именуемым Тагин (Коронками). Ибо решимот Таамим представляют собой сосуд Кетера, удержавший для себя максимально возможную меру плотности стадии Далет ради сохранения своего отпечатка; тогда как решимот Некудот принимают очищение и переход от сосуда Кетера к уровню Хохмы.

Посему решимот Некудот выходят наружу и опускаются ниже сосуда Кетера; а окончание сосуда Кетера находится на уровне Табура Адам Кадмон (то есть стадии Далет Малхут). Решимот света Некудот (Отиет) отторгаются и низвергаются ниже табура Кетера.

Вследствие этого тело вселенского парцуфа разделяется на две области:

1. От Рта до Табура простирается сосуд Кетера, содержащий решимо Таамим (Тагин);

2. От Табура и ниже простирается сосуд Хохмы, содержащий решимо света Некудот (Отиет).

Пункт 6

И в этом ты поймешь, почему буквы (Отиет) называются «телом» (гуф): это решимо света Некудот, которое было отторгнуто от сосуда Кетера и упало ниже табура, представляет собой стадию Гимель, включенную в Малхут. Эта стадия Гимель есть Зеир Анпин; однако данный Зеир Анпин относится не к уровню Носа, но к уровню Рта (Малхут), и потому в нем соединены Зеир Анпин и Малхут воедино (Зеир Анпин, пребывающий внутри Малхут). Стадия же Далет (собственная Малхут Малхут) осталась выше табура.

Ныне разъяснена высота ступеней Адам Кадмон, подразделяющаяся на три области:

1. Сосуды Головы до Рта — там не происходило соударения и смешения между пятью внутренними и пятью окружающими светами, ибо они пребывали в двух раздельных, удаленных друг от друга сосудах; посему все десять сфирот Головы представляют собой первую ступень, существующую от Рта и выше;

2. От Рта до Табура — сосуд Кетера, именуемый АБ парцуфа Хохма, содержащий решимо Таамим;

3. От Табура и ниже — сосуд Хохмы, именуемый САГ парцуфа Хохма, содержащий решимо света Некудот (куда опустились буквы стадии Гимель), образующий пространство будущего мира Некудим.

И вот разъяснены два аспекта в Именах АБ и САГ:


	Первое различение: Общее Имя АБ — это внутренний Адам Кадмон; Общее Имя САГ — это пять парцуфов (Гальгальта, Глаза и АХАП), вышедших за пределы внутреннего АК наружу. Их соотношение друг с другом подобно соотношению Кетера и Хохмы.

	Второе различение: Сами пять парцуфов Хохмы (Общее Имя САГ) в свою очередь подразделяются относительно самих себя на уровни АБ и САГ: область выше табура называется АБ (ибо там осталась стадия Далет во всеобщем включении), а область ниже табура называется САГ (ибо туда спустились буквы стадии Гимель).
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И в этом откроется глубочайший смысл слов святого Аризаля в седьмой ветви: «И отсюда ты сможешь понять, что также и в мире Некудим имело место аннулирование/смерть царей в некотором аспекте, по подобию царей, царствовавших в земле Эдом, которые умерли и аннулировались...» (Берешит 36:31). Ибо сокрытие светов Акудим суть то же самое аннулирование царей, вникни и найдешь; однако различие состоит в том, что здесь это было разрушением ради исправления (килькуль аль менат летакен)...».

Смысл тайны разбиения сосудов и смерти десяти царей, о которой говорится во «Вратах Некудим», заключается в отделении света милосердия (ор де-хасадим) от света Б-жественной сущности (ор а-ацмут). В Ветви 4 (статья 5) было разъяснено, что в мире Ацилут действует принцип: «Он, Его Жизнь и Его Органы едины в них» (Тиккуней Зоар Введение 3б; Иху, Хийохи ве-Гармохи хад бехон):


	«Он» (Иху) — это высший венец Кетер;

	«Его Жизнь» (Хийохи) — это сфира Хохма (ибо свет Хохмы зовется «Хая»);

	«Его Органы» (Гармохи) — это сфирот Бина, Зеир Анпин и Нуква, от которых происходят свет хасадим и отраженный свет.



И все они абсолютно едины, будучи полностью аннулированы и включены в свет высшей Сущности, подобно свету свечи перед пылающим факелом (нер бифней авука). Свеча, находящаяся внутри огромного факела, совершенно неразличима как самостоятельный объект, ибо ее свет слит со всеобщим светом факела. Но если мы извлечем свечу за пределы факела наружу, свет свечи обособится и станет видимым сам по себе. Это явление и называется «разбиением» в исходящем свете: до выхода он был слит со всей полнотой факела в статусе «Целого» (Коль), а выйдя наружу, отделился в качестве обособленной «части, отколотой от Целого».

Таким же образом семь мелахим представляют собой Зеир Анпин и Малхут (шесть царей ХАГАТ НЕХИ в Зеир Анпине и один царь в Малхут). Основа их строения — свет хасадим от Бины и отраженный свет от Малхут. И когда они вышли и отделились от мира Ацилут (света Сущности и Хохмы), они стали оцениваться как осколки (шварим), подобно свече, вынесенной из пламени факела.

Это отделение от света Хохмы происходит вследствие последовательного очищения экрана со ступени на ступень:


	Когда экран очищается до стадии Бэт, свет Малхут оказывается на месте Бины, а свет Кетера и Хохмы скрывается в свой исток; в парцуфе не остается ничего, кроме Бины и ЗОН (света хасадим и отраженного света), отделившихся от «Иху» и «Хийохи» (Кетера и Хохмы);

	Когда экран очищается до стадии Алеф, свет Малхут оказывается на уровне Зеир Анпина, и скрывается также свет Бины; ступени определяются как «союз без головы» (зивуг хасрей рош);

	Когда экран очищается до уровня Кетер, в нем более не остается плотности для совершения ударного соединения, и свет Малхут исчезает полностью.



Однако в мире Акудим сохраняются решимот всех ступеней (КАХАБ ЗОН), и посему это состояние не считается подлинным разбиением, ибо решимо уровня АБ остается прочно соединенным с ними. Но это справедливо лишь от табура АК и выше, где сохраняется решимо Таамим. Решимо же Некудот, упавшее ниже табура вследствие соударения, не имеет в себе решимо Таамим; посему эти упавшие искры и сосуды уподобляются разбиению сосудов мира Некудим, упавших в миры разделения БЕА. Ибо табур — это Малхут решимо Таамим, а падение искр ниже табура равносильно смерти царей. Однако здесь это не является реальным разрушением, но представляет собой «разрушение ради исправления» — ради создания спасительной Парсы!

Пункт 8

Разъясним слова святого Аризаля о том, что Адам Кадмон сократил себя и распростер некую перегородку — Парсу — в своем табуре (внутри чрева своего от табура и выше). В начале «Врат Некудим» сказано, что это сокращение было совершено ради исправления самого мира Ацилут, а создание Парсы — ради исправления мира Брия, чтобы мир Брия смог получать от Ацилута.

В начале Ветви 6 приведено: после того как света первого распространения мира Акудим исторглись, свет Бесконечного вновь вернулся и распространился в них. Однако вернулись не все пять парцуфов, поднявшихся к источнику, но лишь девять нижних сфирот (от Хохмы и ниже), тогда как Кетер первого распространения остался сокрытым в источнике. Вследствие этого свет Хохмы вошел в сосуд Кетера, свет Бины — в сосуд Хохмы и так далее, пока сосуд Малхут не остался вовсе без света.

Это второе распространение произошло само собой, без предварительного подъема женских вод (МАН) от нижних ступеней:

В первом распространении внутренний и окружающий света были связаны воедино в экране четвертой стадии (сосуде Малхут). Подъем отраженного света вернул Хохму и Бину лицом к лицу, вследствие чего Бина устремилась к свету Хохмы и перестала питаться светом хасадим от Кетера; ее плотность очистилась, и вместе с ней очистился экран.

Но после того как отраженный свет исторгся, Бина вновь обратила свой лик к Кетеру, чтобы принимать свет хасадим. Плотность стадии Бэт вернулась в Бину, и тем самым плотность вернулась в экран, являющийся ее ветвью. А поскольку прямой свет Бесконечного не прекращает светить творению ни на мгновение, в уплотнившемся экране сам собой возобновился акт ударного соединения (зивуг де-акаа), и свет Бесконечного вновь распространился в Акудим в полном объеме.

Однако при этом втором распространении раскрылись лишь девять нижних сфирот (от Хохмы и ниже). Ибо экран обладал теперь плотностью не четвертой, а третьей стадии (бхина гимель), порожденной плотностью Бины. Экран третьей стадии не способен притянуть свет Кетера, но притягивает лишь свет Хохмы; посему Кетер не проявился во втором распространении.

Пункт 9

Когда свет Хохмы вернулся во втором распространении в сосуд Кетера мира Акудим, пробудились и поднялись все решимот Некудот, упавшие ниже табура. Прежде они были отторгнуты от решимо Таамим по причине их противоположности (то было решимо Кетера, а это — решимо Хохмы). Но теперь, когда свет Хохмы облачился в сосуд Кетера, возникло подобие свойств с решимот Некудот: они поднялись выше табура к решимо Кетера, приняли оттуда свет Хохмы и вновь уподобились миру Ацилут.

Однако при подъеме сфирот КАХАБ ЗОН Некудот выше табура там умножились света. Ибо искры отраженного света, нисходившего от Кетера, остались в самом табуре (в опустошенном сосуде Малхут мира Акудим, лишенном света Хохмы второго распространения). Соединившись с поднимающимися ступенями букв, эти искры табура пробудили в экране плотность четвертой стадии (бхина далет), подобно Малхут Рта Головы.

Вследствие этого прямой свет, нисходящий от Источника для ударного соединения, поднял отраженный свет на высоту ступени Кетер (называемую АБ парцуфа Гальгальта), благодаря чему Малхут вновь обратилась в статус Кетера, породив десять сфирот прямого и отраженного света на уровне Головы АК.

По этой причине высота тела от Рта до Табура разделилась на две области:

1. От Рта до Груди (Хазе) — область, относящаяся к высшим Отцу и Матери (Аба ве-Има илаин); свет их достигает высоты Кетер, и потому они оцениваются как высшие;

2. От Груди до Табура — область, относящаяся к парцуфу ИШСУТ (Исраэль Саба ве-Твуна); свет их достигает высоты Хохма, и потому они оцениваются как нижние.

В аспекте же экрана и сосудов они противоположны: сосуд Малхут парцуфа Аба ве-Има илаин находится на уровне табура (плотный экран четвертой стадии — непроницаемая кожа и преграда, не пригодная для получения), тогда как экран парцуфа ИШСУТ относится к третьей стадии (экрану второго распространения).

И в этом заключается тайна Парсы: сосуд табура четвертой стадии экранирует высший свет, не позволяя ему пройти ниже себя; вследствие этого парцуф ИШСУТ отделился и обособился от парцуфа Аба ве-Има илаин силой разделяющей их Парсы.

И посему данное состояние именуется Вторым сокращением (Цимцум Бэт), добавившимся к Первому сокращению:


	Первое сокращение действовало строго в самой центральной точке (четвертой стадии), не распространяясь на вторую и третью стадии;

	Второе же сокращение распространило силу запрета также на вторую и третью стадии (Бину и Зеир Анпин), сместив Бину (парцуф ИШСУТ) под Парсу четвертой стадии.
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И вот разъяснены два великих исправления, совершившихся в ступенях Хохмы, Бины и ЗОН букв, поднявшихся выше табура:

1. Первое исправление — их подъем выше табура ради самих себя, благодаря чему они соединились с миром Ацилут (то есть со светом Хохмы второго распространения);

2. Второе исправление — распростертая над ними сверху Парса, созданная не ради них самих, но ради исправления будущего мира Брия, чтобы мир Брия смог получать свет Бины от парцуфа ИШСУТ.

По этой причине Парса была установлена по диагонали (бе-альхсона), совмещая в себе два вида ударных соединений — короткое и длинное (зивуг де-кацар ве-зивуг де-арох), ибо наклонная линия диагонали объединяет в себе длину и ширину. И это тайна парцуфа Арих Анпин мира Ацилут, где эти категории разворачиваются в полной мере, тогда как здесь, в Адам Кадмон, они присутствуют лишь в виде первых корней.

Знай, что эта Парса является всеобщим корневым исправлением для всех миров АБЕА, как сказано в святой книге Зоар (Зоар Насо Идра Раба 128а): «Учили мы: Древний из Древних... нет Ему начала и конца... и распростер пред Собою одну Парсу, и в ней начертал и отмерил царей, но их исправления не устояли; об этом сказано: „И вот цари, царствовавшие в земле Эдом...“ (и это тайна разбиения сосудов десяти царей мира Некудим); а спустя время всмотрелся Он в эту Парсу и утвердил их в совершенном исправлении...».

Ты видишь из святых слов Зоара, что Парса служит первоисточником для всего мира Некудим, в котором произошло разбиение, а затем — корнем для четырех миров АБЕА Мира Исправления (Олам а-Тиккун), выстроенных на основе тайны этой Парсы. И двенадцать парцуфов мира Ацилут определяются по ее закону, будучи расположены по диагонали от Груди (Хазе) до Табура, разделяясь на двенадцать диагональных границ (йод-бэт гвулей альхсон). И подобно тому как экран Первого сокращения установил границу, число и меру для десяти сфирот, так и Парса Второго сокращения установила границу, меру и число для двенадцати парцуфов Ацилута.

Однако будь предельно осторожен, чтобы не преткнуться в процессе углубленного исследования и не уподобить духовные категории материальным образам, упаси Боже! Мы говорим исключительно на языке ветвей нашего материального мира, указывающих на свои высшие духовные корни.

Известно, что нет ни единого явления или управления в земном мире — от мала до велика, — которое не протягивалось бы из высших миров. Все миры нисходят один из другого по закону скрепляющей печати: одно вдавлено, а другое выпукло. Всё, что заложено в мире Ацилут, нисходит в Брию, отпечатывается в Ецире и материализуется в Асие. Как учили мудрецы (Берешит Рабба 10:6): «Нет ни единой травинки внизу, над которой не было бы ангела Свыше, который бьет ее и говорит ей: расти!». И сколь бы ни была мала земная травинка, корень ее пребывает в мире Ецира; но сколь неизмеримо далека земная ветвь от небесного корня: здесь это травинка, там — святой ангел, а корень ее корня в мире Брия — пылающий серафим!

Всякий разумный человек, постигающий эту святую мудрость в святости и чистоте, удостаивается благоволения в очах своего Создателя, и высшие светочи постепенно приближаются к нему, согласно сказанному мудрецом Шмуэлем (Брахот 58б): «Открыты мне пути небесные, как улицы Негардеи», ибо удостаивается он узреть свой мир еще при жизни.

Тот же, кто не радеет о чести своего Создателя и соблазняется воображением материальных форм согласно буквальному прочтению текста, впадает в безумие, разум его помрачается, и Б-жественная мудрость говорит ему: «Отойди, отойди, не прикасайся ко Мне!».

По этой причине в первой ветви «Паним Масбирот» я счел долгом подробно изложить закон простого абсолютного Единства Творца — как в Его собственной Сущности, так и во всех распространяющихся от Него светах. Ибо все бесчисленные миры и ступени проистекают исключительно из Его единого Замысла о творении. И форма сферы, числа и меры возникла лишь в силу Первого сокращения, исходящего от самого творения, но отнюдь не от благословенного Источника. Отсюда берет начало ударное соединение между Его бесконечным светом и силой сокращения в творении, из чего рождаются все градации Б-жественного изобилия, нисходящего к нижним мирам во веки веков.


    

    
        Ветвь 7

Слова Учителя

Не были они разъяснены в стихе Торы, поскольку тогда еще не раскрылось в них бытие сосуда; а далее мы разъясним, с Божьей помощью, миры Некудим (мир точек) и Врудим (мир узоров / пестрых).

И вот, при соединении внутренних светов с окружающими светами, когда они пребывали соединенными внутри уст, поэтому при их совместном исхождении наружу за пределы уст они вышли связанными воедино, и там они ударяют и соударяются друг с другом (маким у-меватшим зе ба-зе). И от этих их взаимных ударов родилось бытие категории сосудов. Посему это духовное место называется устами (пэ), ибо слово «פה» (пэ) по своей гематрии равно числу 85, что в точности соответствует Имени САГ (ס״ג, числовое значение 63) плюс 22 священные буквы (כ״ב אותיות; 63 + 22 = 85). А категория букв — это и есть духовные сосуды, как известно. Посему в тайне уст намекается Имя САГ (63) и еще 22 буквы, чтобы указать на то великое обновление, которое раскрылось в этом месте: раскрытие бытия сотворенных сосудов, впервые проявившееся здесь посредством 22 букв.

Ветвь 7. И вот, прежде были подробно разъяснены три категории вкусов (таамим). Однако три остальные категории — точки (некудот), коронки (тагин) и буквы (отиет) — также были включены в них, но только они совершенно не раскрываются здесь явным образом, вплоть до светов глаз (орот эйнаим), расположенных ниже, как будет исчерпывающе разъяснено на своем месте с Божьей помощью.

И разъясним ныне выход этих высших светов, именуемых миром Сплетенных (Акудим). Знай: в тот момент, когда они изошли из уст, они вышли не в совершенном и законченном виде, как будет описано далее с Божьей помощью. И причина этого заключается в том, что изначальный замысел Источника состоял в том, чтобы сотворить ныне самое начало бытия сосудов, предназначенных для облачения света ради потребностей получающих творений, чтобы сотворенные были способны воспринять его. И посему, будучи выведены незавершенными и несовершенными, они вернулись и поднялись обратно к своему источнику, и благодаря этому возвращению образовался сосуд, как сказано далее.

И суть дела в том, что, несомненно, свойство сосудов существовало в потенциале (бе-коах), хотя еще и не действовало актуально (бе-поаль) внутри исходящего света. Ибо свойство сосуда находилось в наиболее грубом и плотном слое света (ор а-ав ве-а-гас). Однако оно было столь прочно соединено со светом, что его особое качество никак не проявлялось вовне. Ибо когда свет вышел через уста наружу, все вышло смешанным в едином потоке. Когда же света вернулись, чтобы подняться наверх к источнику и обрести там совершенство, как сказано выше, тогда, безусловно, вследствие выхода света наружу за пределы уст, тот свет свойства сосудов, который был более плотным и грубым, приобрел теперь еще большую плотность (авиют). И вследствие этого огрубевший свет уже не смог вернуться обратно в свой первозданный источник, как вначале. Тонкий же и чистый свет (ор а-зах) отделился от него и поднялся к своему источнику в Источнике, как упомянуто выше. Тогда к оставшемуся грубому свету добавилась еще большая плотность сверх его прежней плотности, и именно тогда он окончательно сформировался и остался в качестве самостоятельного свойства сосуда (кли).

И если ты спросишь: когда тонкий и чистый свет вернется, чтобы вновь спуститься и распространиться в этом сосуде, не очистится ли сосуд заново, как прежде, и не упразднится ли вовсе его бытие в качестве самостоятельного сосуда? Ответ на это заключается в том, как разъяснено в ином месте: не все десять сфирот, поднявшиеся к своему источнику, вернулись и спустились обратно. Но лишь девять нижних сфирот спустились в сосуды, тогда как высшая сфира — Кетер — осталась навсегда сокрытой и прилепленной к Источнику, являясь свойством сосуда, как сказано выше. И благодаря этому оказывается, что свет Хохмы вернулся и облачился в сосуд Кетера, и так же во всех остальных сфирот; и способны сосуды принять уменьшенный свет от него теперь по сравнению с тем, что было у них вначале.

И вот, в природе светов заложено оставлять свой отпечаток (решимо) внизу, на том самом месте, где они пребывали первоначально. Поэтому все эти света при своем подъеме оставили решимо внизу, на месте своего изначального пребывания. Каким образом? Вот, Кетер оставил решимо, чтобы светить в Хохму; и точно так же Хохма оставила решимо, чтобы светить в Бину; Бина оставила решимо, чтобы светить в Зеир Анпин; а Зеир Анпин оставил решимо, чтобы светить в Нукву. Ибо высший по своей духовной природе всегда стремится светить в нижнего, и у него есть страстное желание озарять его, подобно непреодолимому влечению матери к своим детям. И потому он оставляет в нем живое решимо. Получается, что абсолютно все сфирот оставляют решимо, кроме сфиры Малхут. Ибо нет под Малхут никакой иной нижестоящей сфиры, чтобы светить в нее, и посему Малхут не оставляет никакого решимо внизу.

И начнем разъяснять их порядок со сфиры Есод, являющейся последней из сфирот, оставляющих решимо. И скажем, что во время своего подъема от Есода к месту Хода и далее вверх, Есод оставляет решимо на том месте, где он пребывал, ради нужд Малхут. И это решимо никогда не исторгается оттуда, даже когда сама Малхут возвращается и поднимается к Источнику. И так же поступают абсолютно все остальные сфирот, кроме Малхут, как упомянуто выше.

И вот, это решимо происходит от первого света, нисходившего прямым путем (дерех яшар). А свет, приходящий прямым путем, — это чистое милосердие (рахамим). Свет же, приходящий путем возвращения наверх, — это отраженный свет (ор хозер), и он суть категория суда (дин). И вот, это решимо относится к прямому пути и является милосердием.

И известно, что когда сфирот мира Акудим изошли первоначально, их лики (паним) были обращены вниз, ибо цель их прихода заключалась в том, чтобы светить вниз получающим творениям. Поэтому их лики были устремлены к получателям. Однако при их обратном возвращении для подъема наверх они повернули свои лики вверх к Источнику, а свой тыл (ахораим) обратили вниз.

И вот, при подъеме Кетера к Источнику, несомненно, свет Источника никогда не прекращается ни на единый миг по отношению к получателям. Различие состоит лишь в том, что в то время, когда Кетер поднимается наверх, тот высший свет, который нисходит от Источника, спускается от него к нижестоящей сфире через его обратную сторону (дерех ахорав), поскольку Кетер обратил свой лик вверх, а свой тыл — к творениям. И потому в этом нисходящем свете присутствуют суды (диним), как сказано выше. И таким же образом происходит во всех остальных сфирот во время их возвращения и подъема.

Однако между ними существует одно существенное различие: Хохма получает лишь от одной обратной стороны — то есть исключительно от ахораим Кетера; Бина же получает уже от двух обратных сторон — от ахораим Кетера и от ахораим Хохмы, и в ней мера суда оказывается значительно сильнее. И так далее вплоть до Малхут; получается, что Малхут получает от девяти обратных сторон.

И кроме того, есть еще одно важное различие: помимо различия в большем или меньшем количестве свойств ахораим, в них присутствует еще одно качественное изменение. А именно: Тиферет получает от ахораим Гвуры, которые представляют собой тягчайшие суды. Однако сфира, находящаяся выше нее, получает не таким образом. И сообразно этому свойству изменяется свет, притягиваемый к ним: либо абсолютный строгий суд, либо умеренный, либо ослабленный. И нет силы у земного пера подробно описать все эти частные подразделения, ибо число их безгранично, и разумный да поймет.

Получается, что здесь присутствуют три фундаментальных вида светов:

1. Первый свет, общий для всех, изошедший первоначально и именуемый миром Акудим, как сказано выше.

2. Решимо, оставшееся от этого первого света, пришедшего прямым путем, являющееся чистым милосердием.

3. Свет, приходящий к сфире путем подъема сфирот, когда он светит через ахораим и является судом.

И вот, когда приходит третий свет, являющийся судом, и ударяет в оставшийся свет решимо, являющийся милосердием, они бьют и соударяются друг с другом, поскольку представляют собой две противоположности: этот — прямой свет и милосердие, а тот — отраженный свет и суд; этот желает подняться к своему источнику (свет решимо), ибо хотя он и не поднимается реально, тем не менее его всецелое влечение направлено на то, чтобы прилепиться к источнику и получить от него, тогда как отраженный свет стремится спуститься вниз.

Получается, что оба они совершенно не равны по своей внутренней природе, и посему соударяются и бьют друг в друга. Ибо известно незыблемое правило: всякое соударение и биение светов возникает именно тогда, когда они не равны между собой. И тогда падают искры (ницоцин) от нисходящего света, являющегося судом, будучи оплодотворены светом решимо. И это — четвертый вид света.

Итак, перед нами четыре фундаментальных свойства света, и они составляют тайну четырех великих категорий: вкусы (таамим), точки (некудот), коронки (тагин) и буквы (отиет), как сказано выше, ибо все они были целостно включены здесь в структуру мира Акудим.

И вот их точное частное разделение:


	Первый прямой свет — это вкусы (таамим).

	Свет обратной стороны (ахораим) — это точки (некудот), ибо точки всегда несут природу суда.

	Свет решимо — это коронки (тагин).

	А свет искр, падающих вследствие соударения светов друг с другом, — это буквы (отиет), из которых сформировались свойства сотворенных сосудов.



И вот доподлинно разъяснено, каким образом образовались свойства сосудов — от взаимных соударений и биения высших светов, как упомянуто выше.

И представляется мне, согласно тому, что я удостоился воспринять от моего святого учителя (Аризаля), благословенной памяти: в мире Акудим уже существовали свойства сосудов, но только упомянутые искры смешались с ними, подобно 288 искрам (רפ״ח ניצוצין, РАПАХ ницоцин), оставшимся в сосудах мира Некудим, как будет разъяснено на своем месте с Божьей помощью. Доказательством же этому служит то, что было доказано выше: когда отраженный свет поднимался наверх, сосуд оставался в свойстве грубого и плотного света.

И начнем подробно излагать суть дела. Вот, свет Малхут не оставил никакого решимо, и вся ее сущность целиком исторглась и поднялась наверх. И в этом сокровенная причина того, почему Малхут именуется «зеркалом несветящим» (аспакларья ше-эйна меира), ибо «нет у нее от себя ничего вообще» (лейт ла ми-гарма клум), поскольку в ней не осталось никакого остаточного отпечатка. Однако от решимо, оставшегося в одном лишь Есоде, светит также и ей.

Есть еще иная глубокая причина вышесказанному: то, о чем я написал выше, что когда света вернулись, чтобы спуститься, Кетер остался навсегда прилепленным к Источнику и не спустился вовсе. Оказалось, что Хохма спустилась на место Кетера, Бина — на место Хохмы, Тиферет — на место Бины и так далее, а Малхут опустилась на место Есода. И остался сосуд Малхут совершенно без света. Посему сосуд Малхут называется «зеркалом несветящим» (аспакларья де-ла нахара), и это уже было пространно разъяснено в ином месте, в исследовании о мире Акудим.

И вот, когда Малхут поднялась на место Есода, ведь Есод светил в нее через обратную сторону (ахораим), как сказано выше. И тогда тот свет Есода ударил в этот свет Малхут, и от света, нисходящего через ахораим, упали искры в сосуд Малхут.

Когда же поднялся Есод, он оставил решимо на своем месте. И когда пришел к нему свет через его обратную сторону, он ударил в это решимо, и от него упали искры, и из них сформировались свойства сосудов Есода. И тогда то решимо светило в этот сосуд издали, не входя внутрь него, и это есть тайна коронок (тагин), как будет описано с Божьей помощью в исследовании о мире Некудим.

И точно так же поступили все остальные сфирот, кроме Кетера, который оставил решимо ради нужд Хохмы, но не образовал свойства сосуда. Ибо в остальных сфирот при их подъеме наверх вследствие удара решимо формировались свойства сосудов, тогда как в Кетере нет никого, кто ударил бы в его решимо, и потому сосуд Кетера тогда еще не завершился.

Получается следующая великая закономерность: Кетер оставляет решимо, но не оставляет законченного сосуда; остальные сфирот оставили и решимо, и сосуд; а Малхут оставила сосуд, но не оставила решимо.

Однако после получения этих сфирот от Источника они вернулись на свои места, кроме Кетера, как сказано выше. И тогда сосуд Кетера образовался лишь при обратном возвращении. Ибо когда Хохма вернулась и вошла в него, тогда свет Хохмы ударил в решимо, оставленное Кетером на своем месте. И эти соударения были двойными: поскольку решимо Кетера, будучи высшим свойством по отношению к Хохме, ударяет в Хохму и высекает искры, а также Хохма, в силу того что она приходит ныне сверху, оказывается стоящей над решимо и выше него, и потому она ударила ныне в решимо и извлекла иные искры.

И посему образовались ныне два сосуда: один — для решимо Кетера, а один — для Хохмы, пришедшей ныне. И мы уже пространно разъяснили это в ином месте: как в Кетере присутствуют мужское начало (захар) и женское начало (нуква), и они суть эти две категории, упомянутые нами здесь, являющиеся решимо и Хохмой, обратись туда внимательно.

И вот, отсюда ты сможешь понять, каким образом в мире Акудим также существует реальность аннулирования царей (битуль мелахим) в некотором отношении — наподобие тех царей, что царствовали в земле Эдом, которые умерли и аннулировались, как упомянуто в исследовании о мире Некудим. Ибо суть сокрытия светов Акудим и их подъем к их Источнику — это также аннулирование царей здесь; вглядись глубже — и поймешь.

Однако различие между ними состоит в следующем: здесь, в мире Акудим, это повреждение было совершено ради последующего исправления («разрушающий ради созидания»), ибо главным намерением было подняться, чтобы сотворить категорию сосудов; тогда как в мире Некудим произошло подлинное аннулирование и настоящая полная смерть.

И действительно, поскольку от мира Акудим сосуды начали проявляться в некоторой степени, посему и здесь произошло некоторое аннулирование. И разумный постигнет, что и в парцуфе АК произошло все то же сокращение (цимцум), которое мы разъяснили выше; а также и то, что мы разъясним далее с Божьей помощью касательно выхода из него мира Некудим — как он сократил себя и распростер некую завесу (парса) в своем табуре: все это близко к тайне аннулирования царей. И в эти сокровенные вещи запрещено углубляться сверх меры, и понимающий поймет.

И знай, что в Малхут мира Акудим остались десять корней для десяти сфирот мира Некудим, как мы разъясним с Божьей помощью. И подобным же образом — во всем мире Ацилут: ибо Малхут корней, пребывающая в устах (пэ) АК, включает в себя десять корней, являющихся десятью корнями для десяти сфирот мира Акудим; а в Малхут мира Акудим пребывают десять корней для десяти сфирот мира Некудим; и точно так же — во всех остальных мирах.

Паним Меирот

«Соударяются друг с другом...» — разъяснится ниже с Божьей помощью.

«Ветвь 7. И суть дела в том, что, несомненно, свойство сосудов существовало в потенциале и т. д.» — в предшествующих разделах было строго доказано, что истинное проявление сосудов берет свое первоначальное бытие от раскрытия священного Имени АВАЯ в наполнении САГ (ס״ג, 63), пребывающего в теле (гуф) духовного парцуфа. Окончательное же их формирование происходит после падения букв вниз за пределы табура и их последующего очистительного подъема в тайне женских вод (МАН), как будет подробно изложено далее. И утверждает святой учитель (Аризаль), что в действительности первое свойство сосуда зародилось еще в устах головы (пэ де-рош). Однако, поскольку духовный экран (масах) в акте совершенного в нем ударного соединения (зивуг де-акаа) обратился в Кетер и первоисточник отраженного света, он оказался прочнейшим образом соединен с чистым светом высшего источения в единое неделимое целое. В силу этой абсолютной слитности экран еще не являлся самостоятельным сосудом получения, пока окончательно не обособился и не отделился от прямого света сущности. Это сущностное отделение совершилось в реальности лишь в процессе исторжения светов мира Акудим.

«Но лишь был он в ней прочно соединен с сущностью и т. д.» — разъяснение: хотя грубый свет (ор а-ав) проявился тотчас при первом распространении прямого света до бхины далет, тем не менее, по причине подъема отраженного света, превратившегося благодаря экрану в венчающий Кетер, грубый свет соединился со светлым и тонким светом (ор а-зах) в неделимую духовную субстанцию. На этой стадии чистота (закут) и плотность (авиют) обладали равным онтологическим достоинством, вследствие чего невозможно было различить в грубом свете функцию подчиненного сосуда для светлого света. Однако после исторжения светов мира Акудим, когда четыре бхины остались полностью опустошенными от прямых светов и сохранили лишь отпечаток (решимо) прямого света, в грубом свете проявился добавочный авиют. Ибо теперь он уже не был пронизан сиянием тонкого внутреннего света и стал определяться как «оставшийся внизу» — то есть умалилось его духовное достоинство, и он окончательно утвердился в статусе самостоятельного сосуда и свойства обратной стороны (ахораим). Пойми это со всею глубиной.

«Однако девять нижних одни спустились и т. д.» — сущность этого сокровенного процесса подробно изложена в нашем трактате «Паним Масбирот» (Ветвь 3, статья 1). Ступени десяти сфирот прямого света (ор яшар) исходят сверху вниз в строгом соответствии с присущей им чистотой (закут): чем свет тоньше и чище, тем он возвышеннее по своей ступени, так что Кетер, будучи чистейшим из всех, является высочайшим истоком. Напротив, в ступенях десяти сфирот отраженного света (ор хозер), вздымающихся снизу вверх, действует прямо противоположный закон: чем сосуд плотнее и грубее по своему желанию получать (авиют), тем он возвышеннее по своей ступени. Ибо максимальный авиют в сосуде Малхут преобразуется силой экрана в Кетер и корень всего отраженного света. Отсюда вытекает строгая иерархия: авиют бхины гимель служит сосудом для сфиры Хохма отраженного света; авиют бхины бэт — для сфиры Бина отраженного света; авиют бхины алеф — для Зеир Анпина отраженного света. Кетер же, в котором напрочь отсутствует какой-либо авиют, совершенно не имеет в отраженном свете ничего собственного («нет у него от себя ничего»), но лишь пассивно воспринимает сияние отраженного света от девяти нижних сфирот. А поскольку духовная высота каждого парцуфа измеряется исключительно мерой отраженного света, облаченного в него, то после исторжения светов Акудим и очищения экрана от бхины далет экран огрубился лишь до бхины гимель под воздействием ахораим Бины. Эта ступень способна поднять отраженный свет лишь до высоты Хохмы. Поэтому святой учитель утверждает, что вниз спустились лишь девять нижних сфирот (от Хохмы до Малхут), тогда как высшая сфира — Кетер — осталась сокрытой в Источнике. Смотри об этом анализ в «Паним Масбирот», Ветвь 3, статья 2.

«И вот, в природе светов оставлять свой отпечаток и т. д.» — объяснение: духовное исторжение властвует исключительно над десятью сфирот отраженного света, но совершенно не затрагивает прямой свет, за исключением бхины алеф прямого света, которая исторгается нераздельно с отраженным светом. Причина этого в том, что свет высшей сущности не распространяется в сотворенном существе до тех пор, пока из Малхут не поднимется отраженный свет (как выяснено в Ветви 4, статья 4). Поэтому, когда исторгается отраженный свет, вместе с ним уходит и свет сущности — Кетер и Хохма прямого света. Однако бхина бэт и бхина гимель — света милосердия (ор де-хасадим) Бины и Зеир Анпина — сохраняются в полной мере и после исторжения. Именно они и именуются термином «решимо», остающимся от каждого духовного уровня десяти сфирот мира Акудим.

«Вот, Кетер оставил решимо и т. д.» — как известно, все десять сфирот взаимно включены друг в друга (иткаллелут), и потому частный Кетер также включен в Хохму, Бину, Зеир Анпин и Нукву, и так же обстоит дело во всех остальных ступенях.

«Получается, что все они оставляют решимо, кроме Малхут» — как было доказано выше, в Малхут совершенно отсутствуют свойства бхины бэт и бхины гимель прямого света, которые единственно и составляют субстанцию остающегося решимо.

«Ибо нет иной сфиры под ней, чтобы светить в нее» — то есть Малхут де-Малхут представляет собой последнюю границу творения. И хотя она включает в себя все десять сфирот, это включение осуществляется исключительно в ее собственной бхине далет через подъем отраженного света снизу вверх, что является свойством отдачи высшим ступеням, но отнюдь не получением ради себя.

«И вот, это решимо происходит от первого света и т. д.» — смысл в следующем: хотя мы установили, что решимо состоит лишь из бхины бэт и бхины гимель прямого света, тем не менее в каждую из них был неизгладимо запечатлен предшествующий свет высшей сущности, распространявшийся в них до момента исторжения силой бхины далет. И это первое распространение сосуда прямого и отраженного света в мире Акудим именуется «первым светом».

«А свет, приходящий путем возвращения наверх, — это отраженный свет, и это суд» — объяснение: исторжение света вызывается очищением экрана (издохехут а-масах). А корень экрана восходит к изначальной точке сокращения (некудат а-цимцум), суть которой — стремление к уподоблению свойств Источнику и отказ от получения ради себя, именуемого грубым светом (ор а-ав; смотри «Паним Масбирот», Ветвь 1, статья 5). Это состояние именуется судом (дин), поскольку мера Б-жественного изобилия строго соответствует величине желания: при угасании желания уходит и само изобилие. Поэтому с момента, когда в экране пробуждается сила очищения от бхины далет, этот свет квалифицируется как нисходящий отраженный свет. По мере его поэтапного очищения со ступени на ступень уменьшается его духовное достоинство: при переходе к бхине гимель скрывается уровень Кетера; при переходе к бхине бэт скрывается Хохма; при переходе к бхине алеф скрывается Бина; а при полном исчезновении авиюта экран поднимается к корню в Источнике, и свет полностью исторгается.

«Свет Источника не прекращается ни на миг и т. д.» — то есть даже на промежуточных ступенях очищения экрана свет Бесконечного (Эйн Соф) непрестанно нисходит к нему по четырем известным категориям прямого света, производя последовательные ударные соединения (зивугей де-акаа), поднимающие отраженный свет в точном соответствии с текущей ступенью очищения экрана.

«Спускается от него к сфире путем ахораим и т. д.» — высота духовных парцуфов измеряется исключительно величиной отраженного света. Когда экран обладал полным авиютом бхины далет, Малхут обращалась в Кетер, и высоты всех десяти сфирот были абсолютно равны («Паним Масбирот», Ветвь 3, статья 2). Но когда экран утончился до бхины гимель, отраженный свет стал достигать лишь уровня Хохмы. Вследствие этого Кетер прямого света остался обнаженным, без облачения в отраженный свет, и парцуфы Хохмы оказались расположенными позади Кетера — то есть уменьшилась их высота по сравнению с изначальным совершенством. Точно так же при очищении до бхины бэт их высота простирается лишь до Бины, и они определяются как получающие от обратной стороны (ахораим) Хохмы.

«Получается, что здесь есть три вида светов... и называется Акудим» — это первое распространение десяти сфирот прямого света от уст головы (пэ де-рош) до табура мира Адам Кадмон.

«Второй — это решимо, оставшееся и т. д.» — это бхина бэт и бхина гимель прямого света, а также неизгладимый след, оставшийся от отраженного света первого распространения, бывшего на уровне Кетера.

«Третий — это свет, приходящий к нему и т. д.» — это отраженный свет, порождаемый экраном на стадиях его постепенного очищения, который прогрессивно уменьшается, пока не исчезнет целиком. И этот свет несет в себе категорию суда, поскольку процесс очищения экрана обусловлен влиянием точки сокращения.

«И тогда они соударяются и бьют друг в друга» — высший свет Источника, соединяющийся с экраном на ступенях его восходящего очищения, совершает зивуг де-акаа, при котором ступени сосудов уменьшаются: при очищении до бхины гимель Малхут мира Акудим, ранее возвышавшаяся до Кетера, низвергается в свое собственное нижайшее качество; при подъеме экрана к бхине бэт отталкивается также Зеир Анпин, пребывавший на уровне Хохмы. Все они падают ниже уровней решимо, поскольку решимо уровня Кетера вытесняет их наружу. Это противоборство именуется «битуш» (соударение). Смотри также Введение к книге, статья 11.

«Потому что они две противоположности» — решимо, оставшееся от первого распространения на экране бхины далет (где Малхут обратилась в Кетер и уравняла высоты всех сфирот), удерживает авиют экрана изо всех сил, стремясь сохранить величие уровня Кетера. Напротив, отраженный свет очищающегося экрана увлекается силой точки сокращения, требующей абсолютного отказа от получения и полного уподобления высшей чистоте Источника.

«Это прямой свет и т. д.» — решимо представляет собой остаток от первого распространения, в котором все десять сфирот распространились на полную высоту прямого света и соединились с отраженным светом в гармонии, и потому оно является чистым милосердием (рахамим) без малейшей примеси суда.

«А это отраженный свет, который есть суд» — с момента начала очищения экрана возникает фундаментальное расхождение: отраженный свет прогрессивно умаляется, последовательно теряя Кетер прямого света, затем Хохму, затем Бину и так далее, пока полностью не угаснет, будучи подчинен силе суда точки сокращения.

«И этот желает подняться к своему источнику и т. д.» — свет решимо стремится удержать авиют в экране в его первозданной силе, чтобы восходящий отраженный свет достиг истока — Кетера.

«Хотя он не поднимается на самом деле» — ибо решимо не в силах противостоять внутреннему свету (ор пними), который неумолимо очищает экран от плотности («Паним Масбирот»); однако потенциальное стремление к этому остается в нем навсегда.

«А отраженный свет желает спуститься» — то есть отраженный свет непрерывно снижает уровень ступени: сначала опускается до высоты Хохмы, затем до высоты Бины и так далее.

«И тогда падают искры от нисходящего света и т. д.» — все остаточные свойства светов, образующиеся при постепенном умалении нисходящего отраженного света, падают ниже уровня решимо первого распространения, поскольку они уступают по духовной высоте сосуду Кетера. И они именуются искрами (ницоцин), ибо отраженный свет всегда наделен природой духовных искр.

«Первый свет — вкусы» — названы вкусами (таамим), ибо это света прямого распространения от уст головы и вниз, в согласии со стихом: «И нёбо пробует пищу на вкус» (Иов 12:11).

«Свет обратной стороны — точки» — названы точками (некудот) в силу процесса очищения экрана, происходящего под воздействием точки сокращения, несущей природу суда.

«А свет решимо — коронки» — ибо это свойство, оставшееся от сосуда Кетера (короны), а слово «венец / корона» в арамейском переводе Таргума звучит как «тага» (תגא).

«А свет падающих искр и т. д. — буквы» — весь свет искр происходит от отраженного света ударного соединения. А сфирот, соединяющиеся в акте соударения, — это НЕХИ Зеир Анпина с Малхут, чьи искры единственно пали ниже решимо. Малхут именуется словом «эт» (את, совокупность букв от Алеф до Тав), а НЕХИ Зеир Анпина обозначаются буквой Вав (ו); посему совокупность ступеней НЕХИМ именуется буквами (отиет).

«Из которых образовались свойства сосудов» — речь идет о сосудах будущего мира Некудим, как будет раскрыто далее.

«Но только эти искры смешались с ними и т. д.» — сосуды мира Некудим берут свое первоначальное начало из мира Акудим, но в процессе разбиения они взаимно перемешались с искрами суда.

«И это подобно 288 искрам» — разбиение сосудов (швират а-келим) и низвержение 288 искр в миры разделения БЕА в мире Некудим произошли именно под действием биения и соударения светов (акаа у-витуш), подробно описанного здесь. И там святой учитель не стал повторять это объяснение, положившись на сказанное в настоящей ветви.

«И начнем объяснять и т. д.: Малхут не оставила решимо и т. д.» — как доказано выше, все очищение и восхождение происходило исключительно в экране Малхут, поднимавшем отраженный свет. Когда этот экран полностью очистился на уровне Кетера, в Малхут не осталось никакого решимо.

«Несветящее зеркало» — экран, установленный в Малхут, уподоблен стеклу или зеркалу (аспакларья), чья изначальная функция — удерживать авиют бхины далет для отражения света. Когда же этот авиют очистился и в ней не осталось решимо прямого света, она стала называться зеркалом несветящим.

«Когда света вернулись, чтобы спуститься и т. д.» — это второе распространение светов (итпаштут бэт), подробно исследуемое ниже.

«Кетер остался прилепленным к Источнику и т. д.» — весь авиют, возвратившийся в экран после очищения, составлял лишь бхину гимель, тогда как уровень Кетера требует максимального авиюта бхины далет.

«И Малхут на месте Есода» — экран, принимающий ударное соединение, поднялся до бхины гимель — уровня Есода Зеир Анпина.

«И остался сосуд Малхут вовсе без света» — это сосуд бхины далет, лишившийся своего прямого наполнения.

«И вот, когда поднялась Малхут на место Есода и т. д. путем ахораим» — смотри «Паним Масбирот»: свет Бесконечного не прерывает своего сияния, и по мере очищения экрана отраженный свет снижает свою высоту, светя через ахораим. А поскольку зивуг де-акаа исходит из НЕХИ Зеир Анпина, он именуется по имени Есода.

«И тогда тот свет Есода ударил и т. д.» — свет решимо Есода первого распространения ударил в свет Малхут, умалившийся относительно своего прежнего величия.

«И упали от света, нисходящего путем ахораим, искры» — четыре категории света: свет первого распространения — таамим; нисходящий и умаляющийся отраженный свет очищения экрана — некудот. От них остаются два вида решимот: от таамим — тагин, а от некудот — отиет (искры). Первое умаление нисходящего отраженного света — решимо Кетера искр — пало в опустошенный сосуд Малхут.

«И когда поднялся Есод, он оставил решимо на своем месте» — в сфире Есод при начале распространения нисходящего отраженного света первое наполнение скрылось, оставив после себя след решимо.

«И когда пришел к нему свет путем ахораим» — это нисходящий отраженный свет очищения.

«Ударил в это решимо» — свет решимо первого распространения и нисходящий отраженный свет соударились вследствие противоположности их духовных устремлений.

«Светит в этот сосуд издали и не входит внутрь него» — решимо представляет собой свет уровня Кетера и светит в сосуд упавших букв извне, подобно тому как коронки (тагин) возвышаются над телами букв.

«Кроме Кетера, который оставил решимо и т. д., но не сосуд» — когда экран поднялся на уровень Кетера, он полностью очистился, уподобившись Кетеру; там более не происходило соударения, способного породить отраженный свет, и потому не образовались искры, необходимые для формирования сосуда.

«Некому ударить» — на уровне Кетера отсутствует нисходящий отраженный свет суда, ибо прямой свет Бесконечного, достигающий очищенного экрана, не вызывает ударного отражения.

«Вернулись на свое место, кроме Кетера» — свет Бесконечного вновь распространился в мире Акудим, но с изменением порядка ступеней: Хохма вошла в сосуд Кетера, Бина — в сосуд Хохмы и так далее.

«Кроме Кетера» — второе распространение обусловлено огрублением экрана от авиюта ахораим Бины (бхина гимель), тогда как свет Кетера требует авиюта бхины далет.

«Когда вернулась Хохма и вошла и т. д., ударил свет Хохмы в решимо и т. д.» — во втором распространении исторжение происходило по закону «мати ве-ло мати» (достигает и не достигает; смотри «Сефер Эц Хаим», Врата мати ве-ло мати). Свет Хохмы ударил в оставленное решимо Кетера, и высеченные искры упали вниз, сформировав законченный сосуд для Кетера.

«И были эти соударения двойными» — в первом распространении искры высекались исключительно из нисходящего отраженного света точек (некудот); во втором же распространении искры падали также и от решимо вкусов (таамим).

«Поскольку решимо Кетера и т. д., будучи высшим свойством» — в первом распространении отраженный свет раскрывался снизу вверх (от Малхут к Кетеру). Во втором же распространении он раскрывался сверху вниз (от Кетера к нижним), поскольку экран уже находился на месте Кетера. И когда экран вновь огрубился под влиянием ахораим Бины, непрестанно сияющий высший свет Бесконечного произвел в нем ударное соединение. Получается из этого, что сама сфира Кетер распространяется в десять сфирот прямого света и десять сфирот отраженного света до уровня Хохмы в ней, однако Кетер в ней пребывает обнаженным, без прямого облачения отраженного света. Но свойство решимо от первого распространения (итпаштут алеф) также находится в Кетере в ней. И оказывается тем самым, что решимо представляет собой более возвышенную категорию, нежели свет Хохмы, раскрывающийся ныне во втором распространении (итпаштут бэт).

«И также Хохма и т. д. над решимо, и она выше него и т. д.» — то есть решимо нуждается в ней. Ибо в решимо после подъема светов не осталось ничего, кроме уровней Бины и ЗОН и отпечатка от прежнего уровня Кетер, тогда как весь отраженный свет и свет лика (ор а-паним) сфирот Хохма и Бина полностью удалились из него, как разъяснялось выше. И посему ныне, когда экран в сосуде вновь огрубился и возобновился ударный зивуг (зивуг де-акаа) с высшим светом, Хохма и Бина вновь обратились лицом к лицу (паним бе-паним), и свет сущности вернулся к распространению в мире Акудим. А посему раскрывается великое достоинство в свете Хохмы, пришедшем ныне, в котором оставшееся решимо столь остро нуждается, пойми это.

«Два сосуда: один — для решимо Кетера и т. д.» — ибо разъяснялось ранее, что от Кетера не упали искры при удалении светов первого распространения, поскольку там не было нижней ступени, которая произвела бы ударное соударение по нему, как разъяснялось выше. Однако ныне, во втором распространении, экран, поднявшийся к Кетеру, вновь огрубился, и возобновился зивуг отраженного света в самом Кетере, и распространился в десять сфирот прямого света и десять сфирот отраженного света, как разъяснялось выше. Следовательно, во время удаления отраженного света от него падают святые искры вниз и становятся категорией сосуда для Кетера. И это происходит лишь в том отношении, что решимо Кетера соединилось и приняло свет от ныне раскрывшегося отраженного света.

«И один — для Хохмы, пришедшей ныне» — то есть в отношении второго распространения, которое раскрылось ныне заново.

«Которые суть решимо и Хохма» — ибо решимо, в силу того что оно озаряет также от Кетера первого распространения, представляет собой мужское начало (захар) в нем; тогда как новый свет второго распространения, начиная свое раскрытие от Хохмы Кетера и ниже, является тайной женского начала (нуква) в нем.

«Ибо суть сокрытия и т. д. — это тайна аннулирования царей» — объяснение: духовное возвышение ступеней, происходящее благодаря действию отраженного света, именуется «царями». А именно: они названы так по имени экрана в сосуде Малхут, который является их истинным корнем и порождающей причиной. И все величие в их царствовании проистекает от силы привлечения света лика сфирот Хохма и Бина ко всей совокупности созданного творения, как разъяснялось выше. А суть упразднения и аннулирования их царствования наступает с того мгновения, когда они перестают привлекать свет лика к совокупности сотворенных миров. И посему сокрытие и удаление светов именуются аннулированием царей (битуль мелахим), пойми это глубоко.

«Повреждение ради исправления и т. д., чтобы сотворить категорию сосудов» — то есть они не упали ниже категории святых сосудов мира Ацилут, как подробно описано в трактате «Паним Масбирот», обратись туда.

«Что и в АК было все то же сокращение и т. д.» — вышеупомянутое удаление светов именуется сокращением (цимцум).

«Также и то, что мы разъясним далее и т. д.» — все это будет разъяснено на своем месте со всей полнотой с Божьей помощью.

Паним Масбирот

Пункт 1

Тонкая мысленная линия прямого света (кав дак махшави), протянутая от Бесконечного (Эйн Соф) в пространство сокращения (халяль а-цимцум), по своей изначальной природе совершенно непостижима для сотворенных разумов, ибо в ней напрочь отсутствуют материальные измерения ширины и толщины. Об этом писали святой Аризаль и каббалисты в первой ветви: Б-жественный луч, пронизывающий первое решимо, представляет собой чистый вектор длины (орех) без пространственной широты (рохав).

Суть этой тайны заключается в том, что свет Хохмы — всеобъемлющая полнота Б-жественной сущности, соотносимая с первозданным светом Бесконечного, — не способен изливаться и восприниматься в системе десяти сфирот прямого света иначе, как через раскрытие сдерживающего экрана (масаха), установленного в сосуде Малхут. Лишь когда высший свет достигает Малхут и встречает преграду экрана, совершается акт священного ударного соединения (зивуг де-акаа). Из Малхут снизу вверх вздымается отраженный свет (ор хозер), который облачает прямой свет и тем самым позволяет Хохме и Бине раскрыться в статусе полноценной духовной высоты (кома шлима), обращаясь лицом к лицу (паним бе-паним) и распространяясь во все сотворенные миры.

До прихода Б-жественной линии сущность света в решимо пребывала в статусе «точки внутри окружности» (некуда бе-го игула). Приход тонкой вертикальной линии длины довел Б-жественный импульс до экрана Малхут, в результате чего эта точка раскрылась и развернулась в горизонтальную линию ширины (кав а-рохав), простершуюся в основании вертикали подобно начертанию буквы Ламэд (ל) или прямого угла. Возникающий от экрана отраженный свет возносится параллельно вертикальной линии прямого света ровно на ту высоту, на которую простирается сам отраженный свет.

прямой свет (ор яшар) и отраженный свет (ор хозер) сплетаются и соединяются воедино в совершенную духовную ткань. Вертикаль длины и горизонталь ширины образуют структуру «локтя на локоть в квадрате» (амта бе-рибуа). Мера этого каббалистического локтя составляет ровно 5 ладоней (тфахим), что соответствует пяти фундаментальным сосудам десяти сфирот: Кетер, Хохма, Бина, Зеир Анпин и Нуква (Малхут). Эти пять ладоней коренятся в четырех стадиях прямого света, ибо до сокращения не существовало никаких внутренних градаций, но лишь точка сокращения породила пять мерных мер — пять ладоней в длину и пять ладоней в ширину, составляющих площадь в 25 квадратных ладоней (5 × 5 = 25).

И этот луч ширины, подобно тому как он распространился снизу вверх в квадратном локте из прямого и отраженного света вместе, точно так же распространился сверху вниз в высшей мере квадратного локтя. Ибо экран, облачая десять сфирот прямого света, стал сосудом получения для этой меры, притянутой в высших ступенях, и посему они распространились вниз также в структуре квадратного локтя.

Два первых распространения света — прямое и отраженное — образуют две челюсти высшей духовной головы: верхнюю челюсть (лехи эльон) и нижнюю челюсть (лехи тахтон). Верхняя челюсть соотносится с Высшей Матерью (Има илаа — верхняя губа), а нижняя челюсть — с Нижней Матерью (Има татаа — нижняя губа). Название «лехи» (לחי) несет в себе корень слова «хая» (חיה) — свет Хохмы, ибо жизненная сила и тонкость луча длины коренятся в свете Хохмы. В этих двух челюстях коренятся 32 зуба — 32 пути Б-жественной мудрости (ל״ב נתיבות החכמה): 16 зубов в верхней челюсти (4 × 4 = 16) и 16 зубов в нижней челюсти (4 × 4 = 16), представляющих собой четыре стадии авиюта, сопряженные с четырьмя фундаментальными категориями суда (Гвурот).

Между верхней и нижней челюстями существует глубокое различие: в верхней челюсти сначала раскрылся корень длины от Бесконечного, а затем раскрылась ширина, заполнившая площадь; в нижней же челюсти линией основания и корнем всего локтя служит именно луч ширины. Посему пространственная ширина не выражена явно в округлом очертании головы, где форма представляет собой вытянутый овал, намекающий на первозданную окружность до проведения линии и на саму вертикальную линию длины, тогда как плоскостная ширина раскрывается лишь от уровня уст и выше.

Пункт 2

После того как света первого распространения мира Акудим исторглись от уст головы и вниз до табура, наступило второе распространение светов. В этом втором распространении Кетер остался сокрытым в Источнике, а свет Хохмы облачился в сосуд Кетера. В момент исторжения единый квадратный локоть площадью в 25 ладоней разделился на две самостоятельные грани:

1. Грань лика (цела де-паним) — сияющий локоть размером в 25 ладоней, составленный из решимо первого распространения.

2. Грань обратной стороны (цела де-ахор) — затемненный локоть размером в 25 ладоней, образованный огрублением экрана от ахораим Бины.

В совокупности эти две грани образовали 50 ладоней, породив между собой внутреннее духовное пространство — зазор и дистанцию между гранью лика и гранью тыла. Экран бхины гимель, поднявший отраженный свет снизу вверх и сзади наперед (от грани тыла к грани лика), заполнил это пространство прямым и отраженным светом.

Именно здесь впервые в мироздании зародился трехмерный кубический корень (шореш меукав), образовавший шесть пространственных концов (шешет кцавот):


	Лик и тыл (паним ве-ахор);

	Право и лево (ямин у-смоль);

	Верх и низ (мала ве-мата).



Верх куба соотносится с духовной головой (рош), низ — с табуром и окончанием парцуфа (соф), а четыре стороны раскрывают направления пространства.

Из соединения двух граней рождается корень треугольника (шореш а-мешулаш) и корень диагонали (шореш а-альхсон). Искры святости, поднявшиеся от табура мира Адам Кадмон к его голове, соединили две высшие бхины Хохмы и Бины с бхинами ЗОН. В результате этого сопряжения внутри духовного объема образовалась диагональная перегородка — парса (парса бе-альхсона).

Эта диагональная парса выполняет уникальную двоякую функцию:


	Для высших парцуфов Аба ве-Има илаин она служит горизонтальной опорой ширины, поднимающей отраженный свет снизу вверх по законам головы.

	Для нижних парцуфов ИШСУТ (Исраэль Саба ве-Твуна) она служит экраном обратной стороны, поднимающим свет сзади наперед по законам тела.



Таким образом, единый куб разделяется диагональной парсой на два совершенных треугольника, составляя тайну изречения талмудических мудрецов: «Каждый локоть в квадрате равен локтю и двум пятым по диагонали» (Эрувин 57а). Локоть ширины, являющийся бхиной далет первого распространения Акудим, включает пять ладоней (пять пятых КАХАБ ЗОН); к диагональной же парсе добавляются две новые пятые: одна пятая экрана обратной стороны (корень куба ради ИШСУТ) и одна пятая слияния двух свойств (ахор и рохав вместе ради Аба ве-Има). Пять пятых локтя ширины плюс две пятые диагонали образуют семь пятых — семь фундаментальных сфирот строительства миров.

Пункт 3

В великой книге «Зоар» (раздел Идра Зута) раскрыта сокровенная тайна: «Отец вывел Мать наружу ради своего сына, а сам Отец исправился в виде мужского и женского» («Зоар», Идра Зута).

В свете вышеизложенного эта тайна становится предельно ясной: Высшие Отец и Мать (Аба ве-Има илаин) именуются Аба, а нижние Отец и Мать (ИШСУТ) именуются Има. Посредством установления диагональной парсы Аба вознес к себе бхину далет в качестве экрана своего отраженного света, исправившись в единстве мужского и женского начал. Има же (ИШСУТ) была выведена наружу и смещена вниз под спасительную парсу. И это было совершено «ради сына» — то есть ради всей системы низших парцуфов мира Ацилут (Зеир Анпина и Нуквы).

Ибо если бы парса не была установлена, низшие миры Ацилута не смогли бы выдержать колоссального света Адам Кадмон. Лишь благодаря тому, что парса экранирует высший свет, миры Ацилута способны получать строго отмеренное Б-жественное свечение через парцуф ИШСУТ. И лишь в будущем, при Окончательном Исправлении (гмар а-тиккун), спадет покров парсы и раскроются прямые света высших Аба ве-Има мира Адам Кадмон.

Об этом сказано в «Тиккуней Зоар»: «И идут десять сфирот стройным порядком: один длинный, один короткий и один средний» («Тиккуней Зоар», Тиккун 1). Корень ширины (бхина далет) — это мера длины, протягивающая высоту Кетера; корень куба (экран ахораим бхины гимель) — это мера короткого из-за отсутствия света Кетера; а диагональная парса — это средняя мера, соединяющая длину и краткость.

Отсюда происходят три всеобщих парцуфа, включающих весь мир Ацилут: Арих Анпин (локоть низа, длинный), Зеир Анпин (локоть ахораим, короткий) и Аба ве-Има (слияние ахораим и ширины, средний). Каждый из них разделяется парсой на пребывающий выше и ниже нее, образуя двенадцать фундаментальных парцуфов мира Ацилут:

1. Категория Кетера (Один Длинный — хад арих): парцуф Атик и его Нуква (выше парсы) и парцуф Арих Анпин и его Нуква (ниже парсы) — всего 4 парцуфа.

2. Категория Хохмы и Бины (Один Средний — хад бейнони): парцуф Аба ве-Има илаин (выше парсы) и парцуф ИШСУТ (ниже парсы) — всего 4 парцуфа.

3. Категория ЗОН (Один Короткий — хад кацар): парцуфы Исраэль Саба и Рахель (выше парсы) и парцуфы Яаков и Лея (ниже парсы) — всего 4 парцуфа.

Эти 12 парцуфов Ацилута выходят из диагональной парсы и образуют двенадцать диагональных границ (י״ב גבולי אלכסון, йод-бэт гвулей альхсон), описанных в древнейшей книге «Сефер Йецира».

Пункт 4

Внутренний мир Адам Кадмон (Адам Кадмон де-эйн соф) представляет собой всеобъемлющий парцуф АБ (ע״ב, 72), где высота Малхут равна высоте Кетера благодаря полной силе отраженного света бхины далет. Этот всеобъемлющий парцуф подразделяется на пять частных анатомических уровней, облаченных друг на друга:

1. Мозг (моха) — уровень Кетера, чистый прямой свет сущности Бесконечного.

2. Кости (ацамот) — уровень Хохмы, свет прямого распространения.

3. Жилы (гидин) — уровень Бины, распространение светов милосердия.

4. Плоть (басар) — уровень Зеир Анпина, свойства отдачи.

5. Кожа (ор) — уровень Малхут, экран и завершающий покров духовного тела.

Каждый из этих пяти уровней обладает равной высотой, распространяясь от верховного Кетера до сокровенного окончания ног. Однако при исследовании прямого света обнаруживается строгая субординация: в парцуфе костей (Хохма) Кетер открыт без прямого облачения; в парцуфе жил (Бина) Кетер и Хохма лишены прямого облачения; в парцуфе плоти (Зеир Анпин) лишены прямого облачения три первые сфирот (ГАР); а в парцуфе кожи (Малхут) все девять первых сфирот существуют исключительно за счет добавления отраженного света (тосефет ор хозер).

Чтобы отразить эту тончайшую разницу в ступенях прямого света, каббалисты закрепили для головы парцуфа канонические термины:


	Череп (Гальгальта) — уровень Кетера (мозг);

	Глаза (Эйнаим) — уровень Хохмы (кости);

	Уши (Ознаим) — уровень Бины (жилы);

	Нос (Хотэм) — уровень Зеир Анпина (плоть);

	Уста (Пэ) — уровень Малхут (кожа).



Все эти уровни сходятся в устах головы, откуда берет свое начало раскрытие миров вкусов, точек, коронок и букв (ТАНТА).

Пункт 5

Всякий духовный парцуф подчинен трем незыблемым структурным законам:

1. Разделение на Голову (рош) и Тело (гуф): все пространство от истока высшего света до экрана Малхут в устах головы именуется Головой парцуфа (рош). Здесь совершается мыслительный расчет ударного соединения (зивуг де-акаа). От уст и вниз до границы табура распространяется Тело (гуф), в котором света облачаются внутрь сформированных сосудов. Этот свет тела именуется категорией вкусов (таамим), согласно тайне стиха: «И нёбо пробует пищу на вкус» (Иов 12:11).

2. Концентрация ступеней головы на уровне уст: четыре бхины прямого света в голове не разделены по вертикали, но сходятся воедино на уровне уст (пэ). Ухо облачается в нос, нос — в уста, и все они синхронно проецируются на линию рта, различаясь лишь по своей внутренней возвышенности к источнику.

3. Закон очищения экрана (издохехут а-масах) в теле: в теле парцуфа (от рта до табура) отсутствуют индивидуальные сосуды для каждого из десяти светов, но существует лишь единый общий сосуд — сам экран. внутренний свет (ор пними), входя внутрь тела, вступает в непреодолимое соударение с окружающим светом (ор макиф). Это внутреннее соударение неумолимо очищает экран от присущей ему плотности (авиюта). Экран поэтапно теряет свое желание получать, поднимаясь со ступени бхины далет к бхине гимель, затем к бхине бэт, алеф и шореш, пока полностью не исторгнет весь свет обратно в уста головы.

В голове парцуфа очищение экрана невозможно в принципе, ибо внутренний и окружающий света разделены там по двум абсолютно самостоятельным сосудам. Посему исторжение светов происходит исключительно в теле парцуфа.

Когда экран тела Адам Кадмон полностью очистился и поднялся в уста головы, там совершился новый зивуг де-акаа на оставшийся авиют бхины гимель. В результате этого родился второй всеобщий парцуф — АБ (ע״ב, 72) мира Адам Кадмон, который вышел наружу и оделся на тело внутреннего Адам Кадмон от уст до табура.

Волосы головы (сеарот рейша), скрытый мозг (моха стумаа) и коронки волос представляют собой глубочайшие корни светов милосердия и суда, через которые высшая мудрость изливается в нижестоящие миры.

Пункт 6

Раскроем порядок облачения всеобщих и частных парцуфов АБ, САГ, МА, БОН друг на друга. Парцуф внешнего АБ (ע״ב, 72), вышедший наружу из уст внутреннего АК, представляет собой внутреннюю Хохму АК. Вследствие очищения экрана до бхины гимель его высота простирается лишь до уровня Хохмы, тогда как Кетер прямого света остается открытым сверху без облачения в отраженный свет. Поскольку Малхут высшего становится Кетером для нижнего, голова внешнего АБ берет начало от уровня уст внутреннего АК.

Голова внешнего АБ простирается от Гальгальты до бородки (шиболет а-закан), а его тело — от бородки до табура внутреннего АК. Когда экран тела внешнего АБ очистился и поднялся в его голову, произошел новый зивуг на авиют бхины бэт, породивший третий парцуф — внешний САГ (ס״ג, 63) мира АК (Бину). Голова парцуфа САГ простирается от бородки до табура АК (места рта тела АК), а его тело распространяется от табура вниз до окончания ног АК.

Оба парцуфа — голова внешнего АБ и голова внешнего САГ — именуются вместе общим САГ (САГ а-колель), либо АБ общего САГ, поскольку оба они вышли силой экрана САГ (бхины гимель и бхины бэт) и раскрылись лишь в категории голов (Кетер / АБ / ГАР).

В частном же отношении каждый из них подразделяется на собственную систему ТАНТА (АБ, САГ, МА, БОН):


	Во внешнем АБ: от головы до уст — это АБ и вкусы (таамим); от уст и вниз, где происходят соударение и очищение экрана, раскрываются точки (некудот — САГ), коронки (тагин — МА) и буквы (отиет — БОН).

	Во внешнем САГ: от бородки до табура — это вкусы (таамим) и АБ де-САГ; от табура и вниз до окончания ног распространяются точки (некудот — САГ), коронки (тагин — МА) и буквы (отиет — БОН де-САГ).



Когда света парцуфа САГ (чистые хасадим) спустились ниже табура внутреннего АК, произошло великое событие — Второе сокращение (Цимцум Бэт, ЦБ), именуемое также сокращением НЕХИ де-АК. Суть Второго сокращения состояла в том, что свойство строгого суда — Малхут (бхина далет), находившаяся в окончании ног АК, — поднялась в свойство Бины (в мысль и милосердие), зафиксировавшись на уровне табура тела АК. Произошло соединение свойства суда со свойством милосердия (שיתוף מידת הדין במידת הרחמים).

Каждая духовная ступень разделилась надвое: Кетер и Хохма (Гальгальта ве-Эйнаим) остались внутри ступени сосудами отдачи, а Бина, Зеир Анпин и Малхут (АХАП: ухо, нос, уста) опустились на нижестоящую ступень. Ниже табура раскрылся мир Некудим (общий парцуф БОН мира АК). Семь нижних царей мира Некудим вышли в состоянии незрелости и разбились (швират а-келим), а их осколки вместе с 288 искрами святости (РАПАХ ницоцин) пали в пространство разделения, образовав миры Брия, Ецира и Асия (БЕА). Затем из мэцах (лба) АК изошли света парцуфа МА (מ״ה, 45) — мира исправления (Олам а-Тиккун), восстановившие разбитые сосуды в вечную систему парцуфов мира Ацилут.

Пункт 7

Из вышеизложенного становится понятен глубочайший вопрос: почему ноги парцуфа Адам Кадмон (АК) простираются сквозь все мироздание вплоть до нашего материального мира, оказываясь несравненно длиннее ног пяти парцуфов мира Ацилут, которые оканчиваются высоко вверху — над сводом мира Брия? (Смотри «Сефер Эц Хаим» врата 3 гл. 2, «Шаар а-Акдамот» врата 1, «Мево Шеарим» врата 2 ч. 1 гл. 3, «Шаар Маамарей Рашби» раздел Ваикра).

Эта тайна заключается в том, что луч прямого света Бесконечного, протянутый до центральной точки Первого сокращения, образовал десять сфирот внутреннего парцуфа Адам Кадмон. Они заполнили все мироздание вплоть до физического центрального пункта творения. Там образовалось завершение и граница луча вследствие установления экрана в центральной точке силой сокращения (как разъяснено в Ветвях 1 и 2). Силой задержки экрана совершилось ударное соединение, породившее десять сфирот отраженного света, уравнявших достоинство всех сосудов на уровне Кетера. Это — внутренний Адам Кадмон (АК а-пними), свет которого сияет в сотворенные миры через окружающие света волос Гальгальты.

Когда же раскрылись внешние света АК и произошло распространение из уст внешнего САГ, спустившегося ниже табура между внутренними сфирот, там совершилось Второе сокращение (Цимцум Бэт) — сокращение НЕХИ де-АК. Смысл его в том, что Малхут поднялась в Бину (в Мысль). Ибо изначально мир был сотворен по свойству суда (мидат а-дин), когда луч достиг центральной точки (бхины далет). Но предвидел АК, что нижние творения не смогут удержать столь грандиозный свет суда, и потому вознес зивуг к светам АБ выше табура — в тайну тамошней Бины, являющейся свойством милосердия (мидат а-рахамим). Ибо Бина относится к бхине бэт, именуемой «окном» (халон), в которой отсутствует огрубление авиюта, порождающее противоположность формы и клипот.

В этом заключается сокровенный смысл стиха: «Смотрит сквозь окна, глядит сквозь решетки» (Песнь Песней 2:9). Окна (халонот) — это сосуды Бины; решетки и щели (хараким) — это подъем отраженного света от Малхут, включенной в Бину. Распространение прямого света именуется «смотрит» (машгиах), а подъем отраженного света именуется «глядит» (мециц, от корня итноццут — сияние духовных искр; смотри «Шаар Маамарей Рашби», раздел Шмот 74а).

Посредством свечения НЕХИ де-АК во Втором сокращении образовалось свободное пространство для всех исправлений в трех мирах Брия, Ецира и Асия (БЕА). Мир Ацилут оканчивается над миром Брия (миром разделения) по границе точки Второго сокращения, несущей милосердие. От этой точки милосердия и вниз до центральной точки Первого сокращения (строгого суда) простираются три мира разделения БЕА. Сосуды этих миров — это не чистая Божественность (как в Ацилуте), но сотворенные серафимы, ангелы и офаним; однако свет, оживляющий их изнутри, — это чистая Божественность.

Ибо непреложный закон гласит: «В духовном нет исчезновения» (эйн ээдер ба-рухани). Никакое новое состояние не отменяет предшествующего, но лишь добавляет новую ступень. Посему внутренний Адам Кадмон Первого сокращения пребывает неизменным во всей своей первозданной полноте. Все внешние парцуфы лишь облачают его, а весь свет, который нижние творения получают сквозь экраны и ступени АБ, САГ, МА, БОН миров АБЕА, непрерывно струится исключительно от этого внутреннего Адам Кадмон. Его высота простирается до центральной материальной точки нашего мира, и посему ноги АК достигают самого низа творения, непрерывно оживляя все сущее. А то, что написано в начале книги «Эц Хаим», будто свет не достигает центральной точки, относится исключительно к свету Бесконечного (Эйн Соф), тогда как свет Адам Кадмон достигает туда со всею силою.

Об этом сказано в «Тиккуней Зоар» (Тиккун 70): «Ибо человек — дерево полевое» (Дварим 20:19)... У Адам Кадмон, благословен Он, есть голова, видимая везде: вершины волос, исток мозга, сияние глаз, слух ушей, дыхание носа, речь уст; и тело, распространяющееся везде, вверху и внизу; и ноги, оканчивающиеся в конце всех ступеней, и все они запечатлены на всех ступенях».

И в этом же тайна разъясненного в «Сефер Эц Хаим» (Чертог АБЕА, врата 42, главы 2 и 3), где десять сфирот АБЕА соотнесены с десятью сфирот Некудим по пяти фундаментальным уровням:


	Корень (Шореш) — Кетер;

	Душа (Нешама) — Хохма;

	Тело (Гуф) — Бина;

	Одеяние (Левуш) — Зеир Анпин;

	Дворец (Чертог) — Нуква (Малхут).



Три высших уровня — Корень, Душа и Тело (ГАР: Кетер, Хохма, Бина) — составляют единое нераздельное целое; Одеяние же и Дворец (ЗОН) отделились от них и обратились в два окружающих света (макифим). Поэтому во всех сфирот и парцуфах присутствуют лишь три высшие ступени ГАР (до Бины), тогда как ЗОН светят снаружи как окружающие света постепенно, вплоть до Окончательного Исправления (гмар а-тиккун), когда окружающие света вновь войдут во внутренние сосуды. И в этом сокровенная причина древнего обычая: в Рош а-Шана не едят орехов (эйн охлим эгозим бе-Рош а-Шана), ибо орех сокрыт внешней скорлупой.


    

    
        Ветвь 8

Слова Учителя

Ветвь 8. И знай, что четыре категории включают в себя все четыре мира, и они суть: АБ (72), САГ (63), МА (45) и БОН (52). И они сами называются ТАНТА (Таамим, Некудот, Тагин, Отиет), и каждый из них включает в себя все четыре: в парцуфе АБ есть АБ и вкусы (таамим), САГ и точки (некудот), МА и коронки (тагин), БОН и буквы (отиет), и все они вместе называются АБ-Таамим. И точно так же — в парцуфе САГ, и в парцуфе МА, и в парцуфе БОН.

Также знай, что АБ — это Кетер и вкусы (таамим); САГ — это Хохма и точки (некудот); МА — это Бина и коронки (тагин); а БОН — это ЗАТ (семь нижних сфирот) и буквы (отиет).

И вот, изначально в парцуфе АК это располагалось следующим образом: три первые высшие сфирот в нем (ГАР), являющиеся парцуфом АБ, — это Кетер; САГ — это Хохма и Бина; и этот парцуф САГ от его половины и ниже, представляющий собой точки (некудот) в нем, облачен от Табура и ниже АК внутрь парцуфов МА и БОН АК.

И все это — внутренняя часть АК (пнимиют АК): сущность (ацмут), света и сосуды.

И затем Он вывел категорию внешнего, чтобы облачить его. И вначале Он вывел света из общего внутреннего парцуфа АБ, представляющие собой волосы Кетера, окружающие его голову снаружи вплоть до лба (мэцах) и до ушей, как известно. А затем Он вывел волосы бороды (сеарот а-дикан), исходящие из общего парцуфа САГ, называемого Некудим, из которых образуется совокупность трех мохин (ХАБАД) в нем.

И протягиваются сначала тайна вкусов (Таамим де-САГ), являющаяся категориями АХАП (ухо, нос, рот), до его Табура. А затем Он не вывел остальные категории наружу, по той причине, что они облачены внутрь парцуфов МА и БОН, как упомянуто выше, подобно светам общего АБ, от которого не раскрылось ничего, кроме волос, исходящих из АБ общего парцуфа АБ, тогда как остальная их часть сокрыта внутри общего САГ.

И вот, пожелал Он также вывести наружу внешнюю часть из пребывающих в нем внутренних парцуфов МА и БОН. И тогда поднялись все категории внутреннего САГ, сокрытые внутри внутренних МА и БОН, и вместе с ними поднялись внутренние МА и БОН. И тогда эти МА и БОН стали для них женскими водами (МАН), возносимыми к самим Таамим де-САГ, которые не были облачены внутрь МА и БОН. И они соотносятся между собой подобно соотношению высших Аба ве-Има к парцуфу ИШСУТ. Ибо подобно тому как ради зарождения (ибур) ЗОН сопрягаются высшие Аба ве-Има, а ИШСУТ включаются вместе с ними, точно так же здесь Таамим де-САГ совершают сопряжение (зивуг) со всем парцуфом АБ; и тем более Некудот, Тагин и Отиет де-САГ соединяются с ними и подчиняются им, и потому они не обретают отдельного имени, подобно парцуфу ИШСУТ, как разъяснялось выше.

И тогда они порождают категорию внешнего БОН и его одеяние наружу. И вот, Женщина (Нуква) родилась ныне первой.

Паним Меирот

«Ветвь 8: И знай, что четыре категории включают в себя и т. д.» — все это было основательно и подробно разъяснено в начале Ветви 6 в первой главе, обратись туда.

«АБ, представляющий собой три первые сфирот в нем, — это Кетер» — объяснение: первое распространение десяти сфирот прямого света на экран бхины далет, который возвращается и выводит от экрана снизу вверх десять сфирот отраженного света, называется Кетером. И это потому, что уровень всех пяти парцуфим в этом первом распространении равен высоте ступени Кетер, как разъяснялось в предыдущих ветвях. Он называется также именем общего парцуфа АБ, поскольку экран происходит из плотного света (ор а-ав) бхины далет.

Однако внутренняя природа внутреннего света такова, что он очищает экран (мезакех эт а-масах). И поскольку свет Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, совершает сопряжение на экран на последовательных ступенях его очищения, благодаря этому наружу выходят свечения пяти частных парцуфим Кетера — один под другим, как разъяснялось выше в Ветви 3 в «Паним Масбирот», ибо там их законное место. И потому с самого начала очищения свет смещается к ступени Хохма, и тогда этот свет называется именем САГ, поскольку САГ — это отступление назад (саг ахор) и постепенное уменьшение свечения.

И это отступление начинается лишь от пэ общего АБ и ниже, как разъяснялось в Ветви 6 в «Паним Меирот» при объяснении природы парцуфов МА и БОН. И потому лишь Голова (Рош) до пэ считается сосудом Кетера, так как дотуда простираются пять парцуфим равного уровня: ведь и свет пэ поднимается и облачает ступени вплоть до Кетера Головы. Однако от пэ и ниже начинается процесс очищения экрана — то есть лишь в той мере, в какой свет пэ распространяется в десять сфирот книзу по сравнению с тем, как он облачает ступени вверху в Голове. Ибо эти десять сфирот распространения от пэ и ниже называются Телом (Гуф) в отличие от Головы.

И потому говорит святой Учитель, что три первые сфирот (ГАР) называются Кетером, что указывает на прямой свет (ор яшар) в Голове (Рош), где нет прямого света, кроме КАХАБ (Кетер, Хохма, Бина), являющихся корнями для Гальгальты, Глаз и Уха; тогда как свойство Нос (Хотэм), являющееся Зеир Анпином, и свойство Рот (Пэ), являющееся Малхут, распространяются в Тело (Гуф) вне Головы, по тайне НЕХИ Зеир Анпина, соединяющегося внутри Малхут до Табура, а от Табура и ниже распространяется Малхут сама по себе. И эти НЕХИМ, составляющие структуру Тела, называются везде, где бы они ни упоминались, именами МА и БОН, и помни это неизменно.

«САГ — это Хохма и Бина» — объяснение: первые свечения, выходящие наружу из общего АБ, называются Хохма и Бина, и оба они вместе именуются общим САГ.

«И этот САГ был от его половины и ниже и т. д.» — знай, что тайна половины и разделения надвое повсюду указывает на различение свойства Малхут. Ибо каждый духовный парцуф подразделяется на две фундаментальные части: от Малхут и выше — это тайна Головы (Рош), в свойстве пэ де-рош, где экран поднимает отраженный свет снизу вверх; и кроме того, он рассматривается от Малхут и ниже — в свойстве Тела (Гуф), являющегося распространением десяти сфирот самой Малхут, где происходят соударения окружающего света во внутреннем свете (битуш ор макиф бе-ор пними), как разъяснялось выше в Ветви 6, обратись туда; и они также называются МА и БОН, как разъяснялось выше.

«Облачен от Табура и ниже АК внутрь МА и БОН АК» — то есть общий САГ представляет собой Хохму и Бину внутреннего АК, вышедшие наружу, как сказано выше. Парцуф Хохма облачает внутренний АК от Гальгальты и ниже (так что Гальгальта есть Малхут общего АБ, а тайна волос до лба и до ушей — это окружающие света от общего АБ на внешний парцуф Хохма). А от ушей и ниже распространяются пять парцуфим парцуфа Хохма по тайне созерцания бороды (истаклют дикна), как разъяснялось в Ветви 6, и он называется внешним АБ.

И разъяснено там, что от пэ и ниже произошли уход и удаление светов, и вышло второе распространение от пэ и ниже, где света обратились, обратись туда. И тем самым завершился внешний парцуф АБ в кистях бороды (шиболет а-закан), то есть в пэ, ибо от пэ и ниже распространилось упомянутое второе распространение, представляющее собой Бину, вышедшую наружу из внутреннего АК. И она облачает внешний АБ от его пэ и ниже, где нижняя губа (сфа тахтаа) есть ее Гальгальта, а кисти бороды подобны волосам головы внешнего АБ.

И подобно тому как из парцуфа Хохма, вышедшего наружу, раскрылась лишь его Голова — то есть вкусы (таамим), Нешама и Руах, и его Кетер до его пэ, как разъяснялось, тогда как от пэ и ниже он облачен в Бину, вышедшую наружу во втором распространении; точно так же из Бины, вышедшей наружу, раскрылись лишь Голова, вкусы (таамим), Нешама и Руах ее, простирающиеся до Табура АК, так как Табур есть свойство пэ головы Тела. И оказывается, что Голова внешней Хохмы вышла от Гальгальты до пэ головы, а Голова внешней Бины вышла от кистей бороды до Табура.

Свойства же распространения Малхут головы внешней Бины (то есть то, что относится к области от Табура и ниже) сокрыты внутри МА и БОН АК. То есть с выходом внутренних МА и БОН из внутреннего АК наружу раскрываются и выходят также свойства точек, коронок и букв (Некудот, Тагин, Отиет) общего САГ, которые действуют лишь от пэ и ниже внешней Бины, как будет разъяснено далее, и внимательно изучи «Паним Масбирот». И оказывается, что Некудот, Тагин и Отиет общего АБ облачены внутрь парцуфа Хохма, вышедшего наружу; Некудот, Тагин и Отиет парцуфа Хохма облачены внутрь парцуфа Бина, вышедшего наружу; а Некудот, Тагин и Отиет Бины, вышедшей наружу, облачатся внутрь мира Некудим и мира Ацилут, являющихся внутренними БОН и МА АК, вышедшими наружу, как будет разъяснено с Божьей помощью на своем месте.

«И все это — внутренняя суть АК и т. д.» — то есть эти имена и соотношения даны относительно корней внешних светов, находящихся во внутреннем АК, где внутренний АБ называется Хохмой и Биной, свойством общего САГ. Однако по отношению к самим себе, после того как они вышли наружу, оба они называются свойствами АБ в САГ и Таамим, ибо из каждого из них раскрылись лишь Таамим, как разъяснялось выше.

«Сущность, света и сосуды» — свет хохма называется сущностью (ацмут), а Бина и ЗОН называются светами и сосудами, как разъяснялось в предыдущих ветвях, исключая волосы и ногти, которые не входят в это общее правило.

«И затем вывел категорию внешнего, чтобы облачить его» — то есть путем очищения экрана (издохехут а-масах), как разъяснялось выше в Ветви 6, обратись туда.

«И сначала вывел света из общего внутреннего АБ и т. д.» — то есть когда экран очистился до бхины гимель, и тогда он уже не привлекает к себе десять сфирот уровня хохма, и от этого парцуфа убавляется свойство Кетер, а свет, убавленный от него, облачается по тайне волос в свойство окружающего света для него.

«И затем вывел волосы бороды» — то есть посредством ухода света пэ парцуфа хохма и по закону «достигает и не достигает» (мати ве-ло мати), действующему во втором распространении, благодаря чему вышли волосы бороды (сеарот а-дикан), являющиеся светом, убавленным от свойства хохма, которые облачаются в волосы бороды как окружающие света, подобно тому как это происходило в Кетере.

«Из которых образуется совокупность трех мохин» — то есть КАХАБ окружающих светов, находящихся в этих волосах, как описано на своем месте.

«И протягиваются сначала тайна Таамим де-САГ и т. д.» — то есть до выхода волос бороды сначала вышли на своем месте света АХАП, и благодаря Некудот, Тагин и Отиет, заключенным в них, из них образовались свойства волос бороды, как разъяснялось выше.

«Облачены внутрь МА и БОН» — то есть с выходом внутренних МА и БОН наружу выходят вместе с ними и облачаются в них Некудот, Тагин и Отиет де-САГ, как разъяснялось выше.

«Подобно светам общего АБ и т. д.» — как разъяснялось выше, ибо Некудот, Тагин и Отиет общего АБ облачены в парцуф внешней Хохмы.

«Что не раскрылось от него ничего, кроме волос и т. д.» — которые суть тайна окружающих светов, где пребывает свет АБ в АБ, убавленный от парцуфа хохма, как разъяснялось выше.

«И тогда поднялись все категории внутреннего САГ и т. д.» — то есть буквы (отиет) внешней Хохмы и свойства Некудот, Тагин и Отиет внешней Бины, облаченные в МА и БОН, как разъяснялось выше.

«И тогда эти МА и БОН суть МАН для них и т. д.» — объяснение: внутренние МА и БОН представляют собой НЕХИМ бхины далет, в которых еще не произошло очищение экрана через соударение со светом АБ Гальгальты; а внутренние АХАП, являющиеся свойствами Хохмы и Бины внутреннего АК, которые остались внутри, по причине МАН, принятого внутрь них, становятся свойством женского начала (нуква) по отношению к АБ Гальгальты, пойми это со всей глубиной.

«И они подобны отношению Аба ве-Има к ИШСУТ» — то есть Некудот, Тагин и Отиет де-САГ представляют собой тайну парцуфа ИШСУТ, смешавшегося с МА и БОН и приходящего к Хохме и Бине в качестве МАН; и тем не менее ИШСУТ не упоминаются отдельным именем, но лишь МА и БОН, как он поясняет далее.

«И тогда порождают категорию внешнего БОН» — то есть новый свет АК миру Некудим, пробивший парсу и светящий через Есод, как описано на своем месте.

«И их одеяние наружу» — это свет ИШСУТ, вышедший через отверстия глаз (никвей эйнаим) наружу и распространившийся ниже Табура к миру Некудим, как описано на своем месте.

«Вот, родилась Женщина ныне первой» — это САГ де-САГ, спустившийся со ступени Бины и принявший форму Малхут, как будет разъяснено с Божьей помощью, и он называется именем БОН; тогда как десять сфирот парцуфа МА, вышедшие наружу из внутреннего МА, родились затем и вышли из мэцах (лба) АК, как будет разъяснено с Божьей помощью.

Паним Масбирот

Пункт 1

Знай, что существует пять фундаментальных ступеней, раскрывающихся в строении каждого духовного парцуфа и каждой сфиры, и они обозначаются аббревиатурой שנגל״ה (ШаНГаЛаХ):

1. Корень (Шореш) — соответствует сфире Кетер;

2. Душа (Нешама) — соответствует сфире Хохма;

3. Тело (Гуф) — соответствует сфире Бина;

4. Одеяние (Левуш) — соответствует сфире Зеир Анпин;

5. Чертог — соответствует сфире Нуква (Малхут).

И далее разъясняется, что первые три уровня — Корень, Душа и Тело, являющиеся тремя первыми сфирот (ГАР: Кетер, Хохма и Бина), представляют собой единую интегральную категорию, между ступенями которой нет разделения или отчуждения. Однако Одеяние (Левуш / Зеир Анпин) и Чертог (Нуква) отделились от них вследствие Второго сокращения (Цимцум Бэт) и стали двумя категориями окружающего света (ор макиф).

И оказывается, что каждая сфира во всех парцуфим миров более не содержит в своей внутренней структуре ступеней Одеяния и Чертога, но включает в себя исключительно три уровня: Нефеш, Руах и Нешама (НАРАН), соответствующие Корню, Душе и Телу. А именно: в Кетере присутствуют лишь три первые сфирот самого Кетера, тогда как его собственные ЗОН (Левуш и Чертог) отделились от него и стали двумя окружающими светами. И точно так же — в сфирот Хохма, Бина и в самом парцуфе Нуква: ее собственные Одеяние и Чертог отделились от нее, став внешними окружающими светами.

Таким образом, во всех десяти сфирот внутреннего строения наличествуют света лишь до уровня Бина, и они совершенно не включают в себя внутренние света Одеяния и Чертога. И это становится понятным из разъясненного нами ранее: вследствие Второго сокращения сфира Малхут поднялась в сфиру Бина, и вышли новые ЗОН, находящиеся в соотношении со сфирот ЗОН Бины по тайне соучастия свойства милосердия со свойством суда (шитуф мидат а-рахамим бе-мидат а-дин). Прежние же ЗОН, происходившие из первого свойства прямого суда (бхина далет Первого сокращения), превратились в окружающие света.

Это означает, что они светят ступеням путем окружающего света, медленно и постепенно, воздействуя на внешние сосуды творения, вплоть до наступления Окончательного исправления (Гмар Тиккун). Лишь тогда эти окружающие света войдут во внутренние сосуды. И в этом состоит сокровенный смысл того, почему не вкушают орехи в Рош а-Шана: ибо слово «эгоз» (אגוז — орех) по гематрии равно слову «хэт» (חטא — грех, числовое значение 17), намекая на разделение между скорлупой (внешним) и ядром (внутренним светом).

И начало этого соучастия свойства милосердия со свойством суда произошло во втором распространении мира Акудим, как описано в Ветви 2, и в этом состоит тайна закона «достигает и не достигает» (мати ве-ло мати), изложенного в книге «Эц Хаим» в «Вратах мати ве-ло мати», где света ЗОН смешались со светом Бины, что составляет сокровенный смысл благословения: «Который словом Своим сменяет вечера» (אשר בדברו מעריב ערבים).

И в этом состоит тайна стиха: «Превозносите Шествующего на небесах — Имя Его ЙА» (Теилим 68:5). Отсюда вытекает правило для переписчиков Торы (софрим), согласно которому словосочетание «Имя Его ЙА» (ביה שמו) пишется в самом верху столбца свитка Торы: ибо в Четырехбуквенном Имени АВАЯ буквы Вав и Хэй (представляющие собой Одеяние и Чертог) отделились, а свойства ЗОН поднялись и соединились в первых двух буквах — Йод и Хэй (י״ה). Тем самым четыре буквы Имени становятся единым свойством י״ה, намекая на то, что вся полнота сосредоточена в тайне «ЙА — Имя Его» (בי״ה שמו), как разъяснено в пятой главе «Врат мати ве-ло мати».

Пункт 2

В Мишне (трактат Брахот 1:1) сказано:

«С какого времени читают Шма вечером? С того часа, когда коэны входят вкушать свою труму...»

Смысл этого установления состоит в том, что главное намерение (кавана) при чтении «Шма Исраэль» — это сокровенное единение большой буквы Аин (ע׳) в слове «Шма» (שמע) с большой буквой Далет (ד׳) в слове «Эхад» (אחד), образующих слово «Эд» (עד — свидетель), как известно из намерений Аризаля.

И суть дела в том, что Святая Шхина называется в книге Зоар (раздел Саба де-Мишпатим 95а) именем: «Прекрасная дева, у которой нет глаз» (עולמתא שפירתא דלית לה עיינין). И обратись к книге «Зоар а-Ракиа» на раздел Мишпатим, где святой Аризаль приводит свое толкование на слова святого Рамака (рабейну Моше Кордоверо).

И объяснил там Аризаль:

«Прекрасная дева» — это совершенная Невеста (кала клула). А слова «нет у нее глаз» означают, что она исходит со стороны грозного суда Ицхака, о котором написано в Писании: «И притупилось зрение глаз его» (Берешит 27:1). Глаза ее находятся внизу, в чертоге Чертог Зхут мира Брия. И тела у нее нет в собственном смысле, ведь в начале источения мира Ацилут она выходит соединенной со спины Зеир Анпина (ахор бе-ахор).

И об этом написал сам святой Рамак: у нее нет ничего, кроме четырех конечностей (буквы Далет — ד׳): двух рук (Хесед и Гвура) и двух голеней (Нецах и Ход). И во время единения слова «Эхад» молящемуся необходимо закрывать глаза руками, чтобы не взирать на обнажение сокровенного света. И возможно, поэтому праведники имели обыкновение склонять голову к коленям во время этого единения, чтобы не увидеть грозный лик укоризны. Ибо если бы у нее были раскрыты глаза суда, мир сгорел бы дотла в бушующем пламени.

И в этом состоит тайна стиха Песни Песней: «Отверни глаза твои от меня, ибо они волнуют меня» (Шир а-Ширим 6:5) — то есть пусть глаза будут обращены книзу, а не против Жениха. И молящийся обязан направить глаза свои вниз — в Чертог Зхут, а сердце свое вознести ввысь — в мир Ацилут.

И когда она выходит из сокрытия на утренней заре, она соединяется со своим Супругом и скрывается в свете дня, так как она по природе своей — владычица ночи. Днем же она скрывает свое действие. И когда был сотворен Адам, сказано: «И перестроил АВАЯ ЭЛОКИМ ребро... в женщину» (Берешит 2:22) — она была украшена снизу деяниями и молитвами нижних созданий. И украсилась она теми высшими украшениями, которых не было изначально в мире Ацилут, и они были дарованы ей через служение нижних праведников. И в этом состоит тайна большой буквы Далет (ד׳) в слове «Эхад», до сих пор его святые слова.

Пункт 3

Для глубокого постижения слов святого Учителя необходимо знать, что между написанием свитка Торы (Сефер Тора) и его устным чтением (криа) существует кардинальное различие: свиток Торы пишется исключительно буквами (отиет) и коронками (тагин). Однако Чтец Торы (Бааль Коре) во время чтения привлекает внутрь этих букв и коронок огласовки (некудот) и музыкальные акценты кантилляции (таамим) исключительно изустно (по закону Устной Торы).

Ибо вся совокупность категорий ТАНТА (Таамим, Некудот, Тагин, Отиет) свитка Торы представляет собой света пэ мира Некудим, в которых произошло разбиение сосудов (швират а-келим). В момент разбиения два высших света — вкусы (таамим) и точки (некудот) — возвратились и поднялись обратно в свой корень (в парцуф САГ АК). Два же оставшихся следа (решимот), называемые коронками (тагин) и буквами (отиет), поднялись и были исправлены в тайну сочетаний слов, стихов и глав, из которых состоит написанный свиток Торы.

И известно, что тайна разбиения сосудов действовала в сфирот ЗОН всех пяти парцуфим мира Некудим. И потому Чтецу Торы достаточно вглядываться в написанные сочетания букв и глав, чтобы распознать в них свойства вкусов и точек, которые необходимо привлечь внутрь текста: исходят ли они от парцуфа Арих Анпин, от Аба ве-Има, от ИШСУТ или от ЗОН.

Место же пребывания этих изначальных светов вкусов (таамим) и точек (некудот) находится выше мира Ацилут — а именно в парцуфе САГ мира Адам Кадмон, облачающем АК от кистей бороды (шиболет а-закан) и ниже. Голова этого парцуфа САГ простирается до Табура, а его Тело — от Табура и ниже, в соответствии со всем тем порядком, который мы подробно разъяснили выше.

Пункт 4

На основе этого раскрывается сокровенная тайна трех категорий букв еврейского алфавита:

1. Большие буквы (Отиет равревин / Отиет гдолот) — берут свое начало в сфире Бина мира Ацилут, о которой сказано в Писании: «И уста, вещающие великое» (Даниэль 7:8). К ним относятся большая буква Аин (ע׳) в слове «Шма» и большая буква Далет (ד׳) в слове «Эхад».

2. Средние буквы (Отиет эмцайот) — относятся к парцуфу Зеир Анпин и составляют основной массив священного текста Писания.

3. Малые буквы (Отиет зейрот / Отиет ктанот) — коренятся в парцуфе Нуква (Малхут) по тайне уменьшения луны и ее смирения.

И здесь необходимо проанализировать строение сфиры Малхут:

Вследствие второго распространения и подъема НЕХИ в ХАГАТ света бхины гимель и бхины далет скрылись и отделились, став двумя окружающими светами — Одеянием (Левуш) и Чертогом. Внутри сфирот ХАГАТ от них не осталось ничего, кроме их решимо. И в этом состоит смысл слов святого Рашби: у нее нет собственного тела в начале источения мира Ацилут, так как она выходит прилепленной со стороны спины Зеир Анпина.

И по причине смешения и подслащения суда милосердием буквы Вав-Хэй включились в буквы Йод-Хэй, и все Имя сосредоточилось в י״ה. Сообразно этому правилу каждая из десяти сфирот исправилась лишь в свойствах Корня, Души и Тела (Кетер, Хохма, Бина, соответствующие י״ה), тогда как Одеяние и Чертог отделились в окружающие света. По этой причине Малхут также должна была бы включить в себя Корень, Душу и Тело, подобно девяти первым сфирот. Но поскольку тела в собственном смысле у нее нет (так как она пребывает лишь в качестве решимо от начала источения, ведь ее корень не происходит непосредственно от прямого распространения пэ головы, являющегося НЕХИМ), и так как известно, что парцуф Има (Бина) распространяется книзу лишь до сфиры Ход, оказывается, что в свойстве тела Малхут (соответствующего Бине) совершенно отсутствует уровень Есод — наличествуют лишь Нецах и Ход.

И потому при подъеме букв Вав-Хэй к буквам Йод-Хэй (העלאת ו״ה לי״ה) от Малхут поднялись исключительно ее голени (ярхейн) — то есть сфирот Нецах и Ход. При их включении в сфирот ХАГАТ:


	Нецах Малхут включилась в сфиру Хесед;

	Ход Малхут включилась в сфиру Гвура (ибо Хесед и Гвура называются руками — дроин).



Сфира же Тиферет у нее отсутствует, как разъяснялось выше. И оказывается, что у нее нет более четырех сфирот: Хесед, Гвура, Нецах и Ход. Именно эти четыре сфиротические опоры образуют сокровенную суть большой буквы Далет (ד׳ רבתא), числовое значение которой равно четырем.

И когда мы желаем привлечь во время чтения «Шма Исраэль» свет от тайны вкусов (таамим) и точек (некудот) из их первозданного корня — то есть по тайне подъема в сфирот ХАГАТ, где пребывает милосердие, — мы произносим слово «Эхад» с выделением большой буквы Далет (ד׳ רבתי). Это указывает на соединение четырех сфирот: Хесед, Гвура, Нецах и Ход Малхут в их включении в буквы Йод-Хэй Имени АВАЯ.

И обрати внимание на то, как мы варьируем терминологические обозначения одного и того же явления:


	Когда мы говорим в масштабе самого парцуфа АК, мы называем этот процесс «подъемом НЕХИ в ХАГАТ»;

	Когда же мы описываем это в парцуфе САГ, мы называем это «подъемом букв Вав-Хэй к буквам Йод-Хэй» (העלאת ו״ה לי״ה).



И помни неизменное правило: каждая категория НЕХИМ в любом парцуфе носит имя Малхут (то есть распространение Малхут Головы в структуру Тела).

И в тайне этого великого подъема Зеир Анпин называется именем «Брат» (אח), по тайне слова «Эхад» (אח״ד — состоящего из корня «Брат» — אח — и буквы ד). Ибо понятия «Брат» и «Сестра» относятся к Хохме, как сказано: «Скажи Хохме: ты сестра моя» (Мишлей 7:4). И поскольку в момент единения буквы Вав-Хэй поднялись к буквам Йод-Хэй, Зеир Анпин поднимается на место высшего Отца (Аба) и называется именем «Брат» (אח), уподобляясь Самому парцуфу Аба.

И отсюда становится ясно, почему мудрецы Мишны связали время вечернего чтения «Шма» со временем, когда коэны входят вкушать свою труму: ибо парцуф Аба называется Первосвященником (Коэн Гадоль). А по тайне стиха: «Каково Имя Его и каково имя сына Его, знаешь ли?» (Мишлей 30:4) — Зеир Анпин также называется Коэном. И тем самым чтение «Шма» и вкушение трумы коэнами, окунувшимися днем в микве (твулей йом), сливаются в единое неделимое время.

Пункт 5

В трактате «Сифра де-Цниута» (раздел Трума, Зоар ч. 2, 176б–177а) в конце первой главы приводится толкование на стих: «И сказал ЭЛОКИМ: да будет свет — и стал свет» (Берешит 1:3). Написано в Писании: «Ибо Он сказал — и свершилось» (Теилим 33:9). Слово «Он» (הוא) пребывает в уединении (соответствуя сокрытым Аба ве-Има), а затем они вернулись и соединились воедино («да будет» — יהי — соединилось с הו), и нижняя Шхина предстала в совершенном равновесии весов (маткала). И живые существа двигались туда и обратно (рацо ва-шов).

И далее написано: «И увидел ЭЛОКИМ свет, что он хорош» (Берешит 1:4). Сказали: «Праведник — ибо он хорош» (Ишайя 3:10). Ибо этот третий свет поднялся на весах, тогда как первый свет пребывал отдельно, а затем все вернулись к единому истоку, соединившись как брат и сестра в тайне букв Йод и Хэй (י״ה) — две возлюбленные короны, обнимающие друг друга.

И затем сказано: «И сказал ЭЛОКИМ: да будут светила в тверди небесной» (Берешит 1:14) — для властвования Мужчины над Женщиной, как сказано: «И праведник — основа мира» (Мишлей 10:25). Озаряет буква Йод две короны и озаряет и оплодотворяет Женщину. Буква Йод соединяется в своем уединении и восходит по ступеням все выше и выше; темнеет Женщина, но озаряется Высшая Мать (Има) и отворяются ее врата. Приходит ключ / отворяющий врата, включающий шесть (мафтеха де-халиль шит), и закрывает ее врата, удерживая внизу и то, и другое. Горе тому, кто обнажает ее врата!

И далее в Зоаре (Шмот 167а) сказано: о тайне этого света, зажигающего светильник, написано об Аароне: «Когда ты возжигаешь лампады» (Бемидбар 8:2), ибо он исходит со стороны этого света. И почему написано: «Да будет свет — и стал свет»? Разве недостаточно было сказать: «И стало так»? Однако «Да будет свет» — это первый свет, являющийся правой стороной (Хесед) и относящийся к «концу десницы» (кец а-ямин). А «И стал свет» — это свет, изошедший из правой стороны влево; и из тайны правого изошел левый, и потому «И стал свет» — это левая сторона (суд). И отсюда видно, что первое слово «и стало» (вайехи) в Торе произошло с левой стороны, и потому оно не является знаком благословения. Почему? Потому что из него изошла тьма, омрачила лик творения. И написано: «И увидел ЭЛОКИМ свет, что он хорош» — это Центральный Столп, стоящий посередине и удерживающий обе стороны. И когда пришел этот третий свет, он разрешил спор между правым и левым. И в этом состоит тайна стиха: «И отделил ЭЛОКИМ свет от тьмы» (Берешит 1:4).

Смысл этого заключается в следующем: в тексте Писания трижды упоминается свет:

1. «Да будет свет» (יהי אור);

2. «И стал свет» (ויהי אור);

3. «И увидел ЭЛОКИМ свет, что он хорош» (וירא אלהים את האור כי טוב).

И все это указывает на распространение света Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, в десять сфирот прямого света до сосуда Малхут, а от Малхут — вверх в десять сфирот отраженного света, как мы разъясняли ранее. А речения сотворения мира соответствуют ступеням Аба ве-Има, как написано в «Ликутей Тора» на раздел Берешит. И оказывается, что первый свет речения — это Аба ве-Има, второй свет («и стал свет») — это ЗОН. И известно, что местоимение «Он» (הוא) указывает на сокрытый мир (альма де-иткасья), являющийся Аба ве-Има.

И об этом сказали в Зоаре по тайне стиха: «Ибо Он сказал — и свершилось» (Теилим 33:9) — «Он» сам по себе, и «свершилось» само по себе. Ибо тайна второго света — ЗОН в категории Одеяния и Чертога — отделилась от первого света («Он») и превратилась в два окружающих света. И далее сказано: «затем вернулись к единому истоку» — то есть скрытые сосуды ЗОН поднялись к Аба ве-Има и стали свойствами самих Аба ве-Има. И потому «взвесились на единых весах»: ибо тайна ЗОН называется весами (маткала), и благодаря их подъему ступени Аба ве-Има также приняли свойство весов, то есть форму сопряжения ЗОН.

И в этом состоит тайна стиха: «И увидел ЭЛОКИМ свет, что он хорош», о котором сказано: «Скажите праведнику, что он хорош» (Ишайя 3:10). То есть распространение третьего света представляло собой свойства ЗОН, включенных в самих Аба ве-Има, что является тайной соучастия свойства милосердия, когда экран Малхут подсластился на ступени Има (Бины).

И оказывается, что эти три света соответствуют трем категориям: Коэн, Леви и Исраэль:


	Первый свет речения — это Аба ве-Има, представляющие собой категорию Коэн (Хесед);

	Второй свет — это первые ЗОН, пребывавшие в свойстве строгого суда, категория Леви (Гвура);

	Третий свет — это подъем ЗОН в Аба ве-Има, представляющий собой соучастие суда с милосердием, категория Исраэль (Тиферет).



И об этом сказано: «этот поднялся на весах» — то есть третий свет (Исраэль), благодаря чему Аба ве-Има также пришли в тайну весов и гармоничного сопряжения. В отличие от этого, первый свет пребывал отдельно и не был соединен с ЗОН. И далее сказано: «И все соединились воедино как сестра и знакомая» — ибо Бина называется «сестрой» по тайне стиха: «Скажи Хохме: ты сестра моя» (Мишлей 7:4), так как Хохма и Бина называются Братом и Сестрой; а Малхут называется «знакомой» (модаата) по тайне сопряжения, именуемого знанием (едиа).

И сказано, что они соединились друг с другом, и в этом состоянии высшие Аба ве-Има называются Коэном и Коэнет (жрицей). Ибо Малхут называется «слабой рукой» (яд кеха), как учили мудрецы на стих: «И будет знаком на руке твоей» (Шмот 13:16) — это левая, слабая рука. А при ее подъеме в Бину по тайне взаимного включения сестры и знакомой она называется Коэнет по имени Бины, обладающей пятьюдесятью вратами понимания (нун шаарей бина). Аба же в этом состоянии называется Первосвященником (Коэн Гадоль), служащим в восьми священных облачениях: ибо четыре облачения обычного коэна соответствуют десяти сфирот ЗОН, распространяющимся от Аба ве-Има; а поскольку ЗОН включены в него, он включает в себя четыре свойства ХУБ ТУМ (Хохма, Бина, Тиферет, Малхут) свои собственные и четыре свойства ХУБ ТУМ Женщины, пойми это со всей глубиной.

И далее сказано: «И сказал ЭЛОКИМ: да будут светила в тверди небесной» — чтобы Мужчина властвовал над Женщиной: ибо тайна двух светил есть распространение ЗОН из чертога Аба ве-Има на их собственное место. Когда ЗОН пребывали в чертоге Аба ве-Има, они находились в тайне двух великих светил, соединенных как сестра и знакомая. Однако при их повторном распространении в их собственное свойство ниже Аба ве-Има на место прежних ЗОН Мужчина возобладал над Женщиной: то есть прежнее свойство строгого суда в Малхут подсластилось и скрылось благодаря прежнему подъему и включению в высших.

И потому сказано: «И праведник — основа мира» (Мишлей 10:25) — то есть все света, должные распространиться в мирах, включены ныне в Зеир Анпин, являющийся великим светилом для управления днем, и о нем сказано: «И праведник — основа мира».

И далее разъясняется порядок подъема к Аба ве-Има и их возвращения на свое место:

Сказано: «озаряет буква Йод обеих» — то есть высший Отец (Аба), являющийся буквой Йод, поднимает нижних ЗОН к себе, так что Зеир Анпин включается в Аба, а Нуква включается в Има. И тогда свет Аба достигает обеих женских ступеней вместе (Има и Нуквы), озаряя их обеих.

И далее сказано: «озаряет и оплодотворяет / смешивает Женщину» — то есть благодаря его свечению в обеих вместе Высшая Мать становится беременной Женщиной, и слово меабер (беременна) родственно слову меарев (смешивает).

И сказано: «буква Йод уединяется сама по себе» — то есть после того как Има соединилась с Нуквой, Аба отделяется от них и восходит по своим ступеням все выше и выше; и это сокровенный свет, скрытый для праведников в Будущем мире. И тогда темнеет Женщина по причине этого сокрытия; однако озаряется Има и отворяются ее врата, ибо сокрытый первозданный свет достигает не Нуквы, но исключительно Има, так как Има называется Будущим миром.

И затем приходит ключ / отворяющий врата, включающий шесть (мафтеха де-халиль шит), и закрывает ее врата, удерживая внизу и то, и другое.

Пункт 6

Разъясним теперь природу ключа / отворяющего врата, включающего шесть (мафтеха де-халиль шит), представляющего собой тайну Зеир Анпина. Почему он называется ключом, включающим шесть?

Чтобы объяснить это, необходимо сначала досконально понять корни 288 святых искр (РАПАХ ницоцин) и сокровенную тайну трех видов всеобщих космических повреждений, происшедших в мирах:

1. Разбиение сосудов (швират а-келим);

2. Умаление луны (миут а-левана);

3. Грех у Древа познания добра и зла (хэт эц а-даат тов ва-ра).

Через эти три события сфира Малхут получила повреждения в трех фундаментальных аспектах бытия: мир, год, душа (олам, шана, нефеш).

Первое повреждение — разбиение сосудов мира Некудим — произошло вследствие очищения экрана до бхины бэт, в результате чего отраженный свет, поднимающийся от экрана, не привлек ничего от уровней Кетер и Хохма, но лишь от света Бина и ниже. Тем самым светильник отделился от факела: ибо свет милосердия (Хасадим), простирающийся от Бины и ниже, отделился от света сущности (ацмут) мира Ацилут. Это отделение метафорически называется «разбиением», ибо свет хасадим откололся от света сущности; сосуды же именуются «умершими», поскольку они лишились своей духовной границы. Ведь всякая граница происходит от экрана, а задерживающая сила экрана направлена исключительно на свет Бесконечного (Эйн Соф), благословен Он, то есть на свет прямого источения (свет хохма), но никак не на свет Бины, отделившийся от мира Ацилут.

И вот, в этом разбиении и смерти присутствуют три категории: света, искры и сосуды. Известно, что в каждом распространении света наличествуют четыре стадии прямого света, составляющие десять сфирот прямого света; а затем от экрана благодаря ударному соединению (зивуг де-акаа) поднимаются десять сфирот отраженного света, соединяющиеся с десятью сфирот прямого света в единую сущность и облачающиеся в сосуды четырех стадий прямого света.

В ступенях же ЗОН мира Некудим от экрана поднялись не десять сфирот отраженного света, но лишь восемь сфирот — то есть до уровня Бина, что и послужило причиной их разбиения и смерти.

Полный сфиротический расчет искр суда и святых искр:

1. Восемь сфирот отраженного света умножаются на четыре категории сосудов прямого света, включенных в каждую из этих восьми сфирот: 8 × 4 = 32 категории в искрах и сосудах.

2. Каждая из этих 32 категорий включает в себя отпечатки светов (решимот) десяти сфирот прямого света. Десять раз по 32 категории дают ровно 320 искр суда (32 × 10 = 320, что соответствует числовому значению слова ШАХ — ש״ך).

3. Хотя Источник (Маациль) вновь поднял эти упавшие света, искры и сосуды и исправил из них четыре мира святости — Ацилут, Брия, Ецира и Асия (АБЕА), однако поднялись и очистились не все они. Часть светов, искр и сосудов осталась невыясненной, как сказано в «Идра Раба»: «Одни исправились, а другие не исправились».

4. Из них исправились ровно 288 святых искр (число РАПАХ — רפ״ח): то есть они были заново исправлены лишь в девяти первых сфирот десяти сфирот прямого света (9 × 32 = 288).

5. Десятая же сфира десяти сфирот прямого света — сфира Малхут прямого света — совершенно не была исправлена Источником. И оказывается, что 32 категории десятой сфиры (1 × 32 = 32) остались внизу без исправления. Эта десятая часть из 32 искр называется «Каменным сердцем» (Лев а-Эвен — לב האבן), поскольку слово лев (לב) по гематрии равно 32. Это Каменное сердце не подлежит исправлению человеческими силами вплоть до Будущего времени (Окончательного исправления), как предрекал пророк:

«И удалю Я сердце каменное из плоти вашей, и дам вам сердце плотяное» (Йехезкель 36:26).

И отсюда понятно, что седьмой царь из семи нижних сфирот (ЗАТ) мира Некудим не был исправлен напрямую со стороны Источника, но лишь шесть сфирот — ХАГАТ НЕХИ. Они образуют Зеир Анпин мира Исправления (Тиккун), который зовется «ключом / отворяющим врата, включающим шесть» (мафтеха де-халиль шит). Седьмой же царь (Малхут) исправляется не сам по себе, но включается в Зеир Анпин по тайне их сопряжения (зивуг) при подъеме в чертог Аба ве-Има, где оба они строятся из своего корня в разбившихся царях по тайне Малхут Второго сокращения.

Пункт 7

И в этом состоит тайна слов книги Зоар на раздел Шмот: «О тайне этого света, зажигающего этот светильник». Когда сфира Малхут поднялась в чертог Аба ве-Има в процессе исправления мира Ацилут, Зеир Анпин встал на место Аба, а Малхут встала на место Има. И тем самым Малхут приняла свечение первого первозданного света семи дней творения. И об этом сказано об Аароне: «Когда ты возжигаешь лампады» (Бемидбар 8:2), ибо он происходит от этого света. Тайна Первосвященника — это Зеир Анпин, восходящий на место высшего Отца (Аба) и служащий в восьми священных облачениях; он озаряет Малхут тайной света хохма первого первозданного света. И потому написано: «Когда ты возжигаешь лампады» — то есть возносишь ее в чертог Аба ве-Има.

В этом возвышенном состоянии Зеир Анпин и Малхут равны по высоте (кума шава), уподобляясь высшим Аба ве-Има, и тогда они называются «двумя великими светилами», пользующимися одной короной. И в этом состоит тайна стиха: «И был вечер, и было утро — день один» (Берешит 1:5), о котором написано в «Ликутей Тора», что ночь была подобна свету, и вечер и утро были абсолютно равны друг другу.

Однако в четвертый день творения слово «светила» (מארת) написано с пропуском буквы Вав, указывая на недостаток, ибо луна умалилась. Мудрецы учили, что Луна стала спорить и возражать пред Творцом: «Не могут два царя пользоваться одной короной!» И тогда было сказано ей: «Иди и умали себя».

В чем состоял сокровенный корень этого спора? Луна увидела, что пока они оба пользуются одной короной Аба ве-Има, ее собственной сути не достигает никакого исправления. Ибо это свечение не затрагивает последнюю ступень — те самые 32 неисправленные искры суда (Каменное сердце), которые еще не были очищены, поскольку света Аба ве-Има, облаченные в сосуды Има, не имеют прямого отношения к этой последней бхине суда. И когда ей было сказано: «Иди и умали себя», она дерзнула возразить пред Ним: «Неужели за то, что я высказала верное слово, я должна умалить себя? Мало того, что Ты не исполнил моего желания добавить исправление мирам, так Ты еще нанес новый ущерб моей ступени, заставив меня умалиться и стать свойством спины (ахораим)?»

И тогда Всевышний стал утешать ее и сказал, что она будет властвовать и днем, и ночью — то есть распространится также в свойство Зеир Анпина. На это Луна возразила известной талмудической поговоркой: «Что проку в свече в полдень? (шрага бе-тигра май ахнья)». Ибо раз света изливаются к ней от солнца, представляющего собой свойство милосердия (Зеир Анпин), какая польза от этого для ее собственной сути, являющейся свойством строгого суда? Получается, что ее собственная ступень по-прежнему пребывает в абсолютной тьме! И Всевышний продолжал утешать ее обещанием, что праведники народа Исраэля будут называться ее именем (Яаков Малый, Шмуэль Малый, Давид Малый).

Третье космическое повреждение произошло вследствие греха Адама у Древа познания добра и зла: по причине его греха вновь смешались даже те 288 святых искр (РАПАХ), которые уже были очищены Источником!

Ибо после разбиения сосудов и падения 320 искр суда в миры разделения они были заново исправлены в четырех мирах святости АБЕА — но лишь в пределах 288 искр (девяти первых сфирот), тогда как десятые 32 искры (Малхут) остались внизу без исправления. В тот момент ЗОН были равны по высоте свойствам Аба ве-Има. Затем по тайне умаления луны Нуква стала свойством спины Зеир Анпина и малым светилом, когда они вышли из чертога Аба ве-Има на свое место, как сказано: «И поместил их ЭЛОКИМ на тверди небесной» (Берешит 1:17).

К рождению же Адама высшие ЗОН вновь поднялись в чертог Аба ве-Има, как описано в «Эц Хаим», и вновь предстали равными по высоте Аба ве-Има. И от их сопряжения изошла душа Адама. По этой причине Адам называется «братом» Зеир Анпина: так как ЗОН пребывали тогда на ступени Аба ве-Има, душа Адама стала распространением Аба ве-Има, и уровень ее был подобен уровню Зеир Анпина.

И когда родился Адам, он был сотворен двуполым (ду-парцуфин), как учили мудрецы: ибо миры находились в состоянии умаления луны, когда Нуква включена в Зеир Анпин со спины. А затем последовало духовное отделение Нуквы — операция отпиливания (несира). И по тайне стиха: «И перестроил АВАЯ ЭЛОКИМ ребро, которое взял у человека, в женщину» (Берешит 2:22) высшие ЗОН вернулись в состояние «лицом к лицу» (паним бе-паним), и также Адам и Хава стали двумя отдельными духовными парцуфим «лицом к лицу», облаченными в света Аба ве-Има и сосуды мужского и женского начал, как описано в «Шаар а-Псуким» и «Ликутей Тора».

И в этом состоит тайна стиха: «И поместил его в саду Эдемском» (Берешит 2:15). Сад (Ган) — это Дочь (Брата, то есть Нуква / Малхут), а Эдем (Эден) — это Высшая Мать (Има, Бина). И служение человека проходило в чертоге Высшей Матери, представляющем собой Ган Эден.

А сокровенная тайна Каменного сердца — тех самых 32 неисправленных искр, оставшихся после разбиения сосудов, — представляла собой участок поля вне Сада (хатикат садэ хуц ла-ган). И если бы Адам уберег себя и исполнил заповедь духовного служения и хранения («возделывать его и хранить его»), высшие света Бины изошли бы сами собой по тайне святого Шаббата (бе-сод а-Шаббат). Все ступени соединились бы в тайне «Эхад» (Единый) и засияли бы высшим светом самих Аба ве-Има!

Однако человек согрешил у Древа познания добра и зла, и тогда были разрушены даже те исправления 288 искр, которые уже совершил Источник: они вновь смешались со злом и скорлупами нечистых сил (клипот). И оказывается, что даже Малхут девяти первых сфирот, которая уже была очищена, вновь смешалась со злом. Поэтому Адам был изгнан из Эдемского сада возделывать землю в поте лица своего, чтобы исправить все три космических повреждения через служение бесчисленного множества душ на протяжении долгих времен.

Пункт 8

И тебе необходимо постичь сокровенную тайну времени — смену дня и ночи, происходящую благодаря высшим сопряжениям (зивугим). Ночь — это время высшего сопряжения ЗОН в мире Ацилут, а день — это свечение, распространяющееся от этого высшего сопряжения. И оказывается, что то великое первозданное сияние (зиэра илаа), которым Адам обладал в Эдемском саду единовременно, ныне разделяется на множество частных деталей по тайне женских вод (МАН) и мужских вод (МАД): при свете дня люди исполняют заповеди и добрые дела и тем самым возносят МАН для ночного сопряжения; от ночного же сопряжения распространяется следующий день, и так непрерывно по кругу.

Ибо после того как добро смешалось со злом, нечистые силы (клипот) образовали мощное строение и обрели силу прилепляться к святости. И чтобы уберечь святость от их захвата, свет семи дней творения был раздроблен на мельчайшие частицы, от которых клипот совершенно не способны питаться по причине их чрезвычайной малости.

Приведем глубокую притчу: Царь пожелал отправить огромное сокровище золотых динаров своему сыну в далекую заморскую страну. Однако все жители его страны были ворами и мошенниками, и у царя не было ни единого верного посланца, которому можно было бы доверить такое богатство. Что сделал мудрый царь? Он пошел и разменял все золотые динары на мелкие медные гроши (прутот) и разослал их со множеством разных путников. Ни один грабитель не станет рисковать головой и навлекать на себя царский гнев ради ничтожного медного гроша. И таким образом, благодаря множеству посланцев на протяжении долгого времени, все великое сокровище до единого гроша дошло до царского сына в целости и сохранности.

Точно так же устроен порядок времен и множества душ: посредством дневных свечений возможно извлечь и очистить все святые искры, захваченные нечистыми силами вследствие греха Адама. Множество душ — это разделение внутренних светов, а множество времен и дней — это разделение внешних светов. И каждый медный грош присоединяется к общему счету великого первозданного света, в котором согрешил Адам, пока не наступит Окончательное исправление (Гмар Тиккун).

И оказывается, что заповеди, зависящие от устной речи человека, исправляют второе космическое повреждение (умаление луны). Здесь не требуется физическое действие человека, поскольку мир уже был исправлен в шесть дней творения Десятью Речениями, а слово Всевышнего приравнивается к действию, как написано: «Словом АВАЯ сотворены небеса» (Теилим 33:6) — посему слово человека приходит и исправляет повреждение слова.

Однако в материальном мире, представляющем собой последнюю ступень, не выясненную при разбиении сосудов и оставшуюся в хаосе (десятые 32 искры из 320 искр суда, Каменное сердце, неодушевленный и растительный уровни, которым Адам изначально не дал имен), заповеди зависят именно от физического действия человека. Для их исправления недостаточно одной лишь речи, так как слово человека не считается физическим действием. И об этом сказано в Торе: «Которое сотворил ЭЛОКИМ, чтобы делать» (Берешит 2:3) — то есть оставил для практического действия человека.

И в этом состоит внутренняя суть ночи: ночь представляет собой седьмого царя эдомского из разбившихся царей, по тайне десятых 32 искр суда. Однако и эти 32 искры суда подразделяются на четыре равные части по восемь искр в каждой (4 × 8 = 32):


	Первые три части (составляющие 24 искры) еще способны воспринимать отраженное свечение Луны — и они образуют три стражи ночи (мишморот а-лайла):

1. Первая стража — соответствует Голове (Рош);

2. Вторая стража — соответствует Внутренней части (Тох);

3. Третья стража — соответствует Окончанию (Соф), когда завершается подготовка к восходу солнца.



И об этом сказано: «Прекрасная дева, у которой нет глаз» — то есть глаз Жениха, представляющих собой первозданный свет семи дней творения большой буквы Аин (ע׳ רבתי).


	А утренняя заря (айелет а-шахар) — это четвертая часть из десятых 32 искр суда (последние 8 искр), называемая предрассветной тьмой (иткадрута де-цафра). В этот час благодаря женским водам (МАН), возносимым добрыми делами праведников, совершается высшее сопряжение в мирах, и солнце выходит озарить лик земли светом, рожденным в этом сопряжении.



Однако прежде необходимо исправить три ночные стражи, являющиеся дарованием глаз Жениха, о чем сказано: «Предваряли глаза мои стражи ночные» (Теилим 119:148). Главное же исправление совершается в самом начале — и в этом заключается смысл чтения «Шма» (заповеди речи, исправляющей внутренний свет) и вкушения коэнами своей трумы (заповеди действия, исправляющей внешний свет).

И отсюда тебе станет понятен вопрос Талмуда к Мишне: почему Мишна связала заповедь вечернего чтения «Шма» с вкушением трумы коэнами, что кажется удивительным? Ведь в первой мишне мы еще не знаем законов трумы и того, что заход солнца позволяет ритуально нечистому коэну вкушать ее, и Мишне следовало бы прямо сказать: «с момента выхода звезд». Ответ Гемары о том, что это упомянуто попутно (мильта агав орха), выглядит вынужденным. Однако мудрецы Мишны установили свои слова на сокровенных тайнах Торы: вначале необходимо исправить внешний свет через заповедь действия (вкушение трумы коэнами), и вместе с этим можно исправить внутренний свет через чтение «Шма». И более того: заповедь вечернего чтения «Шма» — это приготовление Жениха и Невесты к венчальному чертогу (хупа) Аба ве-Има, и потому молящийся закрывает глаза руками при чтении «Шма», чтобы подготовить ее к привлечению большой буквы Аин (ע׳), ибо глаза ее находятся внизу, в Чертог Зхут, и нуждаются в светах Аба ве-Има. Это служение принадлежит именно Коэну (парцуфу Аба), зажигающему лампады по тайне стиха: «Когда ты возжигаешь лампады». И потому сказано: «с того часа, когда коэны входят вкушать свою труму».

И в этом состоит корень спора мудрецов о том, делится ли ночь на три стражи или на четыре: тот, кто считает четыре стражи, включает в счет предрассветную тьму (иткадрута де-цафра) как четвертую стражу (четвертую восьмерку искр); тот же, кто считает три стражи, опирается на стих: «Женщина доблестная — венец мужа своего» (Мишлей 12:4), ибо свечение сопряжения совершенно не достигает четвертой бхины до наступления Окончательного исправления, и потому днем она полностью скрыта.

И отсюда понятно, почему заход солнца называется «входом солнца» (биат а-шемеш), а дневной свет — «выходом солнца» (йециат а-шемеш), хотя, казалось бы, должно быть наоборот. Ибо вечером солнце входит в брачный чертог (хупа) Аба ве-Има вплоть до предрассветной тьмы, и там совершается высшее сопряжение. А затем: «И он выходит, как жених из брачного чертога своего, радуется, как исполин, пробежать путь» (Теилим 19:6).
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